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Streszczenie: Artykut podejmuje analize teologiczng Wielkiego Kanonu Pokutnego $w. Andrze-
ja z Krety w perspektywie teologii mitosierdzia Bozego. Punktem wyjscia jest refren ,Zmituj
sie nade mna, Boze”, ktéry w strukturze hymnu peini funkcje nie tylko pokutna, lecz réw-
niez mistagogiczng i soteriologiczna. Analiza kluczowych termindéw greckich — &Aeog, petdvola
i d\avBpwria — pozwala wykazac, ze mitosierdzie w hymnografii bizantynskiej nie oznacza
wytgcznie moralnego przebaczenia, ale objawia dynamiczne i ontologiczne dziatanie Boga
w historii zbawienia. Artykut ukazuje ponadto zwigzek Wielkiego Kanonu z duchowoscig litur-
giczng Triodionu, tradycja hezychastyczng oraz wybranymi formami recepcji w teologii i ikono-
grafii bizantynskiej. W rezultacie Wielki Kanon Pokutny jawi sie jako jedna z najwazniejszych
syntez wschodniej soteriologii, w ktérej Boze mitosierdzie stanowi zaréwno objawienie Boga, jak
i droge odnowy oraz przebdstwienia cztowieka.

Slowa kluczowe: Andrzej z Krety, Wielki Kanon Pokutny, mitosierdzie Boze, teologia bizantyn-
ska, hymnografia, hezychazm, metanoia

Abstract: The article offers a theological analysis of the Great Penitential Canon of St. Andrew
of Crete in the perspective of the theology of Divine Mercy. Its point of departure is the recurring
refrain “"Have mercy on me, O God,” which functions within the structure of the hymn not only as
a penitential formula but also as a mystagogical and soteriological key. The analysis of the prin-
cipal Greek terms — £\eog, petdvola, and pilavBpwria — demonstrates that mercy in Byzantine
hymnography is not limited to a moral notion of forgiveness, but expresses God’s dynamic and
ontological action within the history of salvation. The study also examines the relation of the
Great Canon to the liturgical spirituality of the Triodion, the hesychast tradition, and selected
forms of its reception in Byzantine theology and iconography. As a result, the Great Penitential
Canon emerges as one of the most significant syntheses of Eastern soteriology, in which Divine
Mercy is both the revelation of God and the path of human renewal and deification.

Keywords: Andrew of Crete, Great Penitential Canon, Divine Mercy, Byzantine theology, hym-
nography, hesychasm, metanoia
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Wstep

Wielki Kanon Pokutny §w. Andrzeja z Krety (T ok. 740) nalezy do najglgbszych
$wiadectw bizantynskiej hymnografii pokutnej oraz do najbardziej dojrzatych wyrazow
teologii nawrocenia w tradycji chrzescijanskiego Wschodu. Wiaczony do liturgii Wielkie-
go Postu w Triodionie, stanowi nie tylko tekst ascetyczny i modlitewny, lecz takze roz-
budowang syntezg soteriologiczng, w ktorej historia zbawienia zostaje odczytana przez
pryzmat grzechu, skruchy i Bozego mitosierdzia. Jego struktura, jezyk i rytm modlitwy
ukazujg mitosierdzie nie jako motyw marginalny, ale jako jedng z podstawowych katego-
rii teologicznych organizujacych cate dzieto.

Juz pierwsze stowa Kanonu wyznaczaja jego zasadniczy ton duchowy i antropo-
logiczny:

H g dpEopon tob Opnveiv tag tod dbAiov pov Piov npdées;
Heé pos arxomai tou thrénein tas tou athliou mou biou praxeis?
,,0d czego zaczne optakiwaé czyny mego nedznego zycia?”

To pytanie otwierajace nie petni wytacznie funkcji retorycznej. Wyraza ono sytuacje
czlowieka stojacego w prawdzie o wlasnym upadku, a zarazem otwierajgcego si¢ na moz-
liwo$¢ wewnetrznej przemiany. Wlasnie w tym napigciu migdzy §wiadomoscia grzechu
a nadziejg zbawienia objawia si¢ podstawowa logika Kanonu: cztowiek rozpoznaje wta-
sne rozdarcie nie po to, by zatrzymac si¢ na samopotgpieniu, lecz by wejs¢ w przestrzen
spotkania z Bogiem, ktorego dziatanie ma charakter uzdrawiajacy i odnawiajacy.

W badaniach nad Wielkim Kanonem Pokutnym zwraca si¢ uwagg zardOwno na jego
wyjatkowa forme hymnologiczng, jak i na jego bogactwo egzegetyczno-teologiczne.
Wymiar liturgiczny i historyczny bizantynskiej hymnografii omawiajg m.in. Taft (1993),
Schmemann (1986) i Louth (2005), ukazujac rozwdj modlitwy liturgicznej Wschodu
jako nosnika doktryny i duchowosci. Istotne znaczenie dla zrozumienia miejsca Andrzeja
z Krety w tradycji bizantynskiej ma rowniez hasto encyklopedyczne Kazhdana (1991),
a takze studium Giannouli (2007), po$wigcone bizantyfnskim komentarzom do Wielkiego
Kanonu oraz jego recepcji filologicznej i literackie;j.

W polskim pi$miennictwie najwazniejszym opracowaniem pozostaje monografia
Lesniewskiego (2017), ktora odczytuje Wielki Kanon w perspektywie metanoiczno-sote-
riologicznej, akcentujac jego zwiazek z antropologia nawrdcenia i duchowoscia przebo-
stwienia. Cennym kontekstem pozostajg takze szersze ujgcia teologii bizantynskiej przed-
stawione przez Florovsky’ego (1987), Meyendorffa (1979) i Losskiego (1989), ktorzy
ukazuja zbawienie w tradycji wschodniej jako proces odnowy ludzkiej natury przez taske
Boza. Z kolei refleksja nad pigknem, ikong i teologicznym znaczeniem przemiany czto-
wieka, obecna u Evdokimova (1972, 1989), pozwala lepiej uchwyci¢ zwigzek miedzy
mitosierdziem a odtworzeniem w czlowieku obrazu Bozego.

W tym kontekscie zasadne staje si¢ pytanie, czy Wielki Kanon Pokutny mozna od-
czyta¢ nie tylko jako tekst pokutny, ale takze jako rozwinigta hymnologiczng teologie
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mitosierdzia. Taka perspektywa wydaje si¢ uzasadniona z kilku powodow. Po pierwsze,
refrenicznie powracajgce wezwanie ,,Zmityj si¢ nade mna, Boze” stanowi nie tylko ele-
ment kompozycyjny, ale duchowe centrum catego utworu. Po drugie, jezyk Kanonu sta-
le taczy do$wiadczenie ludzkiej winy z rzeczywistoscia Bozej taskawosci, wspotczucia
i mitosci ku czlowiekowi. Po trzecie wreszcie, tekst Andrzeja z Krety wpisuje osobiste
nawrocenie cztowieka w szersza ekonomie zbawienia, w ktdrej Bog nie tylko osadza, ale
przede wszystkim podnosi, uzdrawia i prowadzi ku odnowie.

Szczegolne znaczenie maja tu trzy pojgcia greckie, ktore organizujg teologiczng
tkanke Kanonu: &\eog, petdvola i prhavOpomnio. Pierwsze z nich oznacza mitosierdzie
rozumiane nie jedynie jako wspotczucie czy poblazliwosé, lecz jako wierne i zbawcze
dziatanie Boga wobec czlowieka. Drugie wyraza nawrdcenie jako radykalna przemiang
umystu i zycia, a nie tylko emocjonalny zal za popelione czyny. Trzecie wskazuje na
Boza ,,mito$¢ do cztowieka”, czyli ten wymiar objawienia, w ktorym Bog wychodzi ku
stworzeniu nie z dystansu, lecz z zyczliwg i zbawcza bliskoscig. Razem pojgcia te tworza
podstawowy horyzont interpretacyjny dla odczytania Wielkiego Kanonu jako tekstu sote-
riologicznego, a nie wylgcznie ascetycznego.

Wspotczesna refleksja teologiczna nad mitosierdziem, takze w perspektywie trynitar-
nej i dogmatycznej, dostarcza dodatkowego kontekstu dla takiego odczytania. W polskiej
teologii systematycznej zwracajg na to uwage G6zdz i Guzowski (2010), natomiast Zyzak
(2015) analizuje samo pojecie mitosierdzia jako termin teologiczny. Cho¢ podejscia te
wyrastaja z innego kontekstu niz bizantynska hymnografia, ukazujg one, ze mitosierdzie
nie moze by¢ traktowane jako temat poboczny, lecz jako jedna z centralnych kategorii
opisu relacji Boga do czlowieka.

Celem niniejszego artykutu jest zatem ukazanie, ze Wielki Kanon Pokutny $w.
Andrzeja z Krety stanowi wazne §wiadectwo teologii mitosierdzia Bozego w tradycji
wschodniej. Chodzi nie tylko o identyfikacj¢ pojedynczych motywow pokutnych, lecz
o odstoniecie glebszej struktury teologicznej tekstu, w ktorej doswiadczenie grzechu,
skruchy i modlitwy zostaje wpisane w dynamike¢ Bozego dziatania zbawczego.

Zastosowana metoda ma charakter analityczno-syntetyczny. Obejmuje ona, po pierw-
sze, analiz¢ jezyka teologicznego wybranych fragmentow Wielkiego Kanonu, ze szcze-
golnym uwzglednieniem poje¢ &\leoc, petdvola i prravBpomia; po drugie, interpretacje
struktury typologicznej i soteriologicznej dzieta na tle bizantynskiej tradycji liturgiczne;j;
po trzecie wreszcie, probe ujecia recepcji Kanonu w perspektywie duchowosci liturgicznej,
hezychastycznej i ikonograficzne;j.

W konsekwencji Wielki Kanon Pokutny jawi si¢ jako tekst, w ktorym doswiadcze-
nie ludzkiej stabosci spotyka si¢ z objawieniem Boga dziatajacego w mitosierdziu. Jego
zasadniczy sens nie wyczerpuje si¢ w moralnym napomnieniu ani w poetyce skruchy.
Przeciwnie, Kanon ukazuje, ze pokuta w tradycji bizantynskiej ma charakter teologiczny
i ontologiczny: prowadzi czlowieka ku odnowieniu relacji z Bogiem, a przez to ku prze-
mianie catego zycia. W tym znaczeniu milosierdzie nie jest jedynie jednym z tematow
Kanonu, lecz stanowi jego najglebszy klucz interpretacyjny.
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I. Struktura i jezyk teologiczny ,,Wielkiego Kanonu Pokutnego”

1. Kompozycja Kanonu i jego funkcja liturgiczna

Wielki Kanon Pokutny (O Méyog Kavmv) zajmuje w bizantynskiej hymnografii miej-
sce wyjatkowe. Liczacy okolo 250 tropariéw, podzielonych na dziewig¢ piesni (ddai),
wykonywany jest w cato$ci w czwartek V tygodnia Wielkiego Postu oraz we fragmen-
tach w pierwszych czterech dniach postu (The Lenten Triodion, 1978/1999; Taft, 1993).
Struktura Kanonu opiera si¢ na zasadzie progresywnej introspekcji grzechu i stopniowego
objawiania Bozego mitosierdzia.

Kazda piesn sktada si¢ z irmosu, nawigzujacego do biblijnego prototypu zbawienia,
oraz serii tropariow o charakterze osobistego lamentu. Juz w pierwszej piesni poeta wota:

‘EAéncov pe, 6 Ocos, EAENGOV e
(Eleéson me, ho Theos, eleeson me)
,.Zmilyj si¢ nade mna, Boze, zmityj si¢ nade mna!”

Ta formuta refreniczna, powracajgca w calym Kanonie, tworzy liturgiczny rytm
pokuty, a zarazem stanowi teologiczne centrum catego dziela (The Lenten Triodion,
1978/1999; Lesniewski, 2017).

2. Semantyka terminu €Aeog (milosierdzie)

Grecki termin &\eog (éleos) — ,,mitosierdzie”, ,,zlitowanie” — jest stowem kluczo-
wym nie tylko w Wielkim Kanonie, lecz w calej teologii liturgicznej Bizancjum. Jego
semantyczne korzenie si¢gaja Septuaginty, gdzie odpowiada on hebrajskiemu hesed,
oznaczajgcemu wierng i taskawg obecnos¢ Boga wobec swego ludu (Biblia Sacra Gra-
eca, 20006).

W kontekscie Kanonu &\eog nie oznacza jedynie aktu przebaczenia, lecz dynamicz-
ne dzialanie Boga, ktory wkracza w ludzka sytuacje grzechu, aby ja przemieni¢. Powra-
cajace wezwanie o mitosierdzie staje si¢ dzigki temu nie tylko elementem kompozy-
cyjnym, ale liturgicznym aktem zawierzenia Bogu jako Temu, ktory pozostaje wierny
czlowiekowi mimo jego upadku (Lesniewski, 2017; Schmemann, 1986).

W jednym z tropariéw poeta wota:

EAéncov ue, 0 ®edc, EMEncov ue:

"E&éyeng, Zotp Hov, €n’ EUE, TO EAedC cov.

Eleéson me, ho Theos, eleéson me; exécheas, Sotér mou, ep’emé, to éleos sou.

,.Zmituj si¢ nade mng, Boze, zmituj si¢ nade mna; rozlates, mdj Zbawco, na mnie
swe milosierdzie.”

Motyw ,,rozlania” mitosierdzia mozna odczyta¢ w perspektywie teologii taski i od-
nowy czlowieka. Nie chodzi tu wylacznie o jurydyczne odpuszczenie win, ale o zbawcze
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dziatanie Boga, ktore przenika egzystencje czlowieka i przywraca jej wiasciwy kierunek
(Evdokimov, 1972; Meyendorft, 1979).

3. Metanoia jako odpowiedz czlowieka

Drugim kluczowym terminem Kanonu jest petdvoio (metdnoia) — ,,nawrocenie”,
»przemiana umyshu”. Andrzej z Krety rozwija t¢ kategori¢ w duchu biblijnym i patry-
stycznym: nie jako akt czysto moralny, ale jako glgboka przemiang cztowieka, ktory od-
wraca si¢ od grzechu i zwraca ku Bogu.

W Piesni VII czytamy:

Avootdg €K ToD TTaicUatog, TPocEnecov T Aeomoty &v ddKpuot:

EAéNcoV pe, 60 Odc, EAENGOV e,

Anastas ek tou ptaismatos, prosépeson to Despoté en dakrysi: Eleeson me, ho The-
os, eleeson me.

,,Powstawszy z upadku, padtem do ndg Pana ze tzami: Zmihyj si¢ nade mna, Boze,
zmityj si¢ nade mng.”

Metanoia jest tu dynamicznym ruchem powrotu, odpowiadajacym mitosiernemu po-
chyleniu si¢ Boga ku czlowiekowi. W tym sensie mitosierdzie i nawrdcenie stanowia dwa
bieguny tej samej rzeczywistosci soteriologicznej: cztowiek powraca dlatego, ze zostaje
uprzedzony przez taske, a Bog udziela mitosierdzia po to, by cztowieka odnowic (Le-
Sniewski, 2017, s. 178, 215-220; Losski, 1989, s. 105-112).

4. diIAavOpwnia - mitos¢ Boga do cztowieka

Trzecim filarem jezyka Kanonu jest pojecie ihavOpomnio (philanthropia) — ,,mi-
o$¢ do czlowieka”. Termin ten, czgsto obecny w hymnografii i modlitwach liturgicznych,
okresla Boza mito$¢ jako aktywne zwrocenie sie ku cztowiekowi. Nie jest to jedynie
wspotczucie, ale zbawcza bliskos¢ Boga, ktora osiaga pelnie w tajemnicy Wceielenia (Flo-
rovsky, 1987; Meyendorft, 1979).

W jednej ze strof pojawia si¢ wezwanie:

‘0 Beodg 6 PIAGVOpTOg, EAENGOV LE.
Ho Theos ho philanthropos, eleeson me.
,,Boze milujacy cztowieka, zmilyj si¢ nade mna.”

Pojecie philanthropia w teologii bizantynskiej taczy si¢ z chrystologicznym wymiarem
zbawienia: Bog okazuje milosierdzie nie jedynie przez zewnetrzny akt przebaczenia, lecz przez
realne wejscie w ludzka kondycje. Dlatego tez jezyk Kanonu pozostaje gleboko zakorzeniony
w logice Wcielenia — Bog zstepuje ku cztowiekowi, aby przywroci¢é mu utracong komuni¢
i otworzy¢ drogg przebostwienia (Florovsky, 1987, s. 240-245; Losski, 1989, s. 105-112).
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5. Synteza jezyka i teologii

Wszystkie trzy pojecia— &leoc, petdvola i griavOpomio — tworza w Wielkim Kano-
nie spojna triadg teologiczng, w ktorej cztowiek zostaje wezwany do przemiany poprzez
doswiadczenie Bozego mitosierdzia. Struktura tekstu — cykliczne powracanie wezwania
Eleéson me, ho Theos — ma funkcj¢ nie tylko retoryczng, lecz rowniez mistagogiczna:
wprowadza modlacego si¢ w rytm skruchy, pamigci zbawczej i nadziei odnowy (The Len-
ten Triodion, 1978/1999; Schmemann, 1986).

W tym sensie Wielki Kanon Pokutny nie jest jedynie piesnig zalu, lecz hymnem teo-
logicznej antropologii i soteriologii. Jego jezyk ukazuje, ze mitosierdzie Boga nie stanowi
jednego z wielu tematow liturgicznych, ale sam rdzen relacji miedzy Stworca a stworze-
niem. To wtasnie dlatego Kanon pozostaje jednym z najbardziej przejmujacych i zarazem
najglebszych tekstow bizantynskiej tradycji pokutnej (Lesniewski, 2017; Louth, 2005;
Taft, 1993).

I1. Milosierdzie jako ekonomia zbawienia w strukturze
~Wielkiego Kanonu Pokutnego”

1. Struktura typologiczna i historia zbawienia

Wielki Kanon Andrzeja z Krety ma charakter nie tylko introspektywny, lecz row-
niez anamnetyczny — jest liturgicznym przypomnieniem historii zbawienia widzianej
przez pryzmat Bozego mitosierdzia. Poeta-hymnograf nie konstruuje dziela jako moral-
nego katalogu upadkow, lecz jako dramat teologiczny, w ktorym ludzkos¢ — od Adama
po wspotczesnego cztowieka — doswiadcza nieustannego dziatania mitosierdzia Bozego
(Giannouli, 2007, s. 71-88; Lesniewski, 2017).

W strukturze Kanonu kazdy troparion stanowi swoisty mikromodel historii zbawie-
nia: upadek, skrucha, zmitowanie i odnowa. Ten rytm odzwierciedla ekonomi¢ Boze-
go dziatania, ktdrej ostatecznym celem jest odnowienie cztowieka i jego przebdstwienie
przez taske (Losski, 1989, s. 110-112; Meyendorff, 1979, s. 132—-140).

W pierwszych pie$niach pojawiaja si¢ archetypiczne figury grzesznikéw Starego Te-
stamentu: Adam, Kain, Dawid i Ezechiasz. Jednak — co znamienne — Andrzej z Kre-
ty nie konczy ich historii potgpieniem, lecz ukazuje w nich obraz Bozego zmilowania.
Dzigki temu historia biblijna nie pozostaje jedynie materialem ilustracyjnym, ale staje
si¢ przestrzenig aktualizacji tej samej logiki zbawienia, w ktorej uczestniczy modlacy si¢
cztowiek (Biblia Sacra Graeca, 2006; Le$niewski, 2017).

2. Adam jako figura cztowieka upadtego i oczekujacego odnowy

W Pies$ni I Adam jawi si¢ jako figura cztowieka, ktéry utracit pierwotng komuni¢
z Bogiem, ale dzigki Bozemu mitosierdziu nie zostaje pozostawiony bez nadziei powrotu.
Andrzej z Krety pisze:
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Adap mopafag &v @ Topadeic® Eyvuvmon,

€ym 0¢ &v Taic auapTiong youvog i

Adam parabas en to paradeiso egymnothe, ego de en tais hamartiais gymnos eimi.
,,Adam, przekraczajac przykazanie w raju, zostat obnazony, a ja nagi jestem w grzechach”.

Komentujac ten fragment, Le$niewski zauwaza, ze nagos¢ Adama w Kanonie staje
si¢ symbolem ontologicznej bezbronnosci cztowieka pozbawionego pehni zycia Bozego,
a zarazem przestrzenig, w ktorej moze objawi¢ si¢ mitosierdzie Boga (Lesniewski, 2017,
s. 178). W tym sensie Adam nie jest wylacznie figurg pierwotnego upadku, lecz takze
figura cztowieka, ktory w $wietle mitosierdzia moze ponownie otworzy¢ si¢ na taske.

Zestawienie Adama i1 wspotczesnego grzesznika odstania chrystologiczny horyzont
Kanonu. Czlowiek traci jedno$¢ i §wiatlo przez grzech, ale jego historia nie konczy si¢
na rozdarciu, poniewaz ekonomia zbawienia ma charakter przywracajacy i uzdrawiajacy.
Kanon ukazuje wigc histori¢ cztowieka nie jako zamknigty dramat winy, lecz jako pro-
ces, w ktorym Bog stale wychodzi ku cztowiekowi z inicjatywg mitosierdzia (Florovsky,
1987; Meyendorft, 1979).

3. Dawid i Ezechiasz — mitosierdzie jako przebaczenie i uzdrowienie

W postaciach Dawida i Ezechiasza hymnograf ukazuje dwa komplementarne wymia-
ry Bozego mitosierdzia: przebaczenie oraz uzdrowienie. Dawid jest obrazem cztowieka,
ktéry poprzez pokute doswiadcza odnowy taski, natomiast Ezechiasz ukazuje cztowieka
ocalonego i1 przywroconego do zycia (Biblia Sacra Graeca, 2006).

Tego rodzaju zestawienia nie maja w Kanonie wylacznie charakteru moralizatorskiego.
Andrzej z Krety nie przywotuje postaci biblijnych po to, by tworzy¢ katalog przyktadow
godnych nasladowania lub potepienia. Znacznie wazniejsze jest to, ze kazda z tych figur staje
si¢ $wiadectwem konkretnego sposobu dziatania Boga. W przypadku Dawida chodzi o mito-
sierdzie przebaczajace, w przypadku Ezechiasza — o mitosierdzie podnoszace i uzdrawiaja-
ce. Dzigki temu milosierdzie jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ obejmujaca catego cztowieka: jego
wine, pamiec, stabos¢ i nadziej¢ (Meyendorff, 1979, s. 132; Lesniewski, 2017, s. 190-205).

Perspektywa ta odpowiada klasycznej intuicji teologii bizantynskiej, wedtug ktorej
taska nie niszczy natury, ale ja uzdrawia i prowadzi ku petni. Dlatego w Kanonie przeba-
czenie nie stanowi jedynie aktu anulowania winy, lecz poczatek realnej przemiany czlo-
wieka. Milosierdzie nie zatrzymuje si¢ na poziomie deklaracji, ale dziata jako sita odnowy
bytu (Losski, 1989, s. 110-112; Meyendorff, 1979, s. 132-140).

4. Maria Egipcjanka jako obraz przemienionego czlowieka

Szczegoblne znaczenie w koncowych partiach Kanonu zyskuje posta¢ $w. Marii Egip-
cjanki, ktéra ukazana zostaje jako figura radykalnej przemiany i duchowej odnowy. Jej
przyktad nie peni funkcji czysto moralnej. Nie chodzi jedynie o zestawienie wielkiego
grzechu z wielka pokuta, lecz o ukazanie tego, ze mitosierdzie Boga ma moc doprowadzi¢
cztowieka do $wictosci.
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W tej perspektywie Maria Egipcjanka staje si¢ ikong przemienionego cztowieka —
osoby, ktora przeszta droge od skrajnego oddalenia do petni komunii z Bogiem. Wtasnie
dlatego jej obecnos¢ w Kanonie ma wymiar eschatologiczny. Pokazuje ona, ze mitosier-
dzie nie tylko przebacza przesziosé, ale takze otwiera przysztosé, prowadzac czlowie-
ka ku nowemu sposobowi istnienia (Lesniewski, 2017, s. 230-245; Evdokimov, 1972,
s. 215-220).

Takie odczytanie odpowiada rowniez bizantynskiej wizji $wictoéci. Swietos¢ nie
jest tu rezultatem jedynie moralnej samodyscypliny, lecz owocem wspotdziatania ludz-
kiej skruchy i Bozego mitosierdzia. Historia Marii Egipcjanki pokazuje wiec szczytowy
wymiar Kanonu: cztowiek nie zostaje jedynie uwolniony od winy, ale staje si¢ nowym
stworzeniem.

5. Ekonomia mitosierdzia jako zasada zbawienia

W swietle postaci Adama, Dawida, Ezechiasza i Marii Egipcjanki wida¢ wyraznie, ze
Wielki Kanon nie jest jedynie tekstem moralnym, lecz dramatem teologicznym, w ktorym
Boze milosierdzie realizuje si¢ jako ekonomia zbawienia. Kazdy upadek moze sta¢ si¢
miejscem dziatania taski, a kazda skrucha — poczatkiem odnowy. W tym sensie logika
Kanonu pozostaje glgboko soteriologiczna: nie zatrzymuje si¢ na do§wiadczeniu winy,
ale prowadzi ku przemianie cztowieka przez zbawcze dziatanie Boga (Schmemann, 1986,
s. 99-101; Taft, 1993).

Bizantynska hymnografia nie ogranicza si¢ tu do przekazu doktrynalnego. Jej istota
jest uczestnictwo. Modlacy si¢ czlowiek zostaje wprowadzony w histori¢ zbawienia nie
jako obserwator, lecz jako uczestnik tego samego ruchu: od upadku do skruchy, od skru-
chy do zmitowania, od zmitowania do odnowy. Dlatego Wielki Kanon Pokutny mozna
uznac¢ za jedng z najbardziej syntetycznych form wyrazu bizantynskiej soteriologii, w kto-
rej mitosierdzie Boze stanowi zasadg dziatania Boga w historii i w czlowieku (Le$niew-
ski, 2017; Florovsky, 1987; Meyendorff, 1979).

III. Milosierdzie Boze w doswiadczeniu liturgicznym
i mistycznym tradycji bizantynskiej (recepcja ,,Wielkiego
Kanonu Pokutnego”)

1. Wielki Kanon w tradycji liturgicznej Kosciota Wschodniego

Wiaczenie Wielkiego Kanonu Pokutnego do Triodionu (Tpiddiov) stanowi jedno
z najwazniejszych $wiadectw jego trwalej obecnosci w duchowosci i liturgii Kosciota
Wschodniego. Kanon §w. Andrzeja z Krety nie funkcjonuje w tradycji bizantynskiej jako
tekst prywatnej poboznosci, lecz jako integralna cz¢s¢ modlitwy eklezjalnej, przezywane;j
w czasie Wielkiego Postu. Jego migjsce w strukturze nabozenstw sprawia, ze tekst ten od
poczatku byt odbierany nie tylko jako utwor poetycki, lecz jako narzgdzie formacji ducho-
wej i teologicznej wspdlnoty (The Lenten Triodion, 1978/1999; Taft, 1993).
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Schmemann podkresla, ze Triodion uksztaltowat si¢ jako ksiega liturgicznej kate-
chezy, przygotowujacej wiernych do misterium Paschy przez stopniowe wejscie w do-
$wiadczenie skruchy, modlitwy i nadziei odnowy (Schmemann, 1986, s. 96—104). W tym
kontekscie Wielki Kanon pehni funkcj¢ szczego6lng: nie jest jedynie poetyckim lamentem
nad grzechem, lecz liturgicznym wprowadzeniem w prawde¢ o czlowieku i o zbawczym
dziataniu Boga.

Powracajacy w calym Kanonie refren:

‘EAéncov pe, 6 Ococ, Eréncodv pe
(Eleeson me, ho Theos, eleeson me)
,.Zmityj si¢ nade mna, Boze, zmityj si¢ nade mna”

staje si¢ dzieki temu czym$ wiecej niz formutag modlitewna. W kontekscie celebra-
cji liturgicznej nabiera charakteru wspolnotowego i1 performatywnego: jest aktem, przez
ktory Kosciot staje przed Bogiem jako wspodlnota grzesznikow oczekujacych przebacze-
nia i odnowy. Taft zwraca uwage, ze modlitwa liturgiczna Wschodu nie tylko wyraza
tres¢ wiary, ale takze ksztattuje $wiadomos¢ teologiczng wiernych przez rytm, repetycje
i anamnetyczne odwotanie do historii zbawienia (Taft, 1993, s. 170-180). W tym sensie
Wielki Kanon nalezy do najwazniejszych tekstow formujacych postne doswiadczenie mi-
losierdzia w tradycji bizantynskie;j.

2. Duchowos$¢ pokuty i recepcja hezychastyczna

Recepcja Wielkiego Kanonu w duchowosci bizantynskiej dokonata si¢ szczegdlnie
mocno w kontekscie tradycji monastycznej i hezychastycznej. Nie oznacza to, ze Kanon
nalezy traktowac jako tekst stricte hezychastyczny w sensie pdzniejszej doktryny palamic-
kiej. Bardziej trafne jest stwierdzenie, ze jego jezyk pokuty, skruchy i blagania o mitosier-
dzie wspolbrzmi z tym typem duchowosci, ktory w podzniejszej tradycji zostat rozwinigty
w modlitwie serca i w teologii oczyszczenia umyshu (Le$niewski, 2012; Losski, 1989).

Lesniewski, analizujgc zwigzek bizantynskiej hymnografii z duchowoscig hezycha-
styczng, wskazuje, ze teksty liturgiczne Wschodu nie petnia jedynie funkcji dekoracyjne;j
ani dydaktycznej, lecz stajg si¢ modelem wewnetrznej modlitwy, w ktorej cztowiek uczy
si¢ stawac przed Bogiem w prawdzie o sobie samym (Le$niewski, 2012, s. 43—-60). Ta in-
tuicja moze zosta¢ odniesiona rowniez do Wielkiego Kanonu, ktorego rytm i jezyk sprzy-
jaja doswiadczeniu skruchy rozumianej nie psychologicznie, lecz teologicznie.

W tym sensie wezwanie o milosierdzie nie jest jedynie prosba o pomoc zewnetrzng,
lecz formag ustawienia calej egzystencji wobec Boga. Powtarzane eleéson me prowadzi
czlowieka ku postawie duchowej, w ktorej poznanie wiasnej stabosci nie skutkuje rozpa-
cza, ale otwiera przestrzen dziatania taski. Tradycja hezychastyczna rozwinie pozniej tg
intuicje w jezyku modlitwy Jezusowej, jednak juz w Wielkim Kanonie obecne jest zasad-
nicze napigcie migdzy pamigcia grzechu a ufnoscia wobec Bozej oihavOpomio (Losski,
1989, s. 105-109).
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Z tego punktu widzenia recepcja Kanonu w duchowosci bizantynskiej nie polegata
jedynie na jego zachowaniu w ksiegach liturgicznych. Polegata przede wszystkim na tym,
ze jego jezyk zostal uwewngtrzniony jako sposob modlitewnego istnienia cztowieka przed
Bogiem. Skrucha nie jest tu stanem przejSciowym, ale jednym z trwatych wymiarow zy-
cia duchowego, wlasnie dlatego, ze pozostaje ztaczona z do§wiadczeniem mitosierdzia.

3. Milosierdzie w ikonografii i sztuce sakralnej

Bizantynska tradycja nie ograniczata dos§wiadczenia mitosierdzia do stowa modlitwy.
Zgodnie z zasadg jednosci liturgii, teologii 1 obrazu, to samo do$wiadczenie znajdowato
wyraz takze w ikonografii i szerzej — w sztuce sakralnej. W tym kontekscie refleksja Flo-
renskiego nad $wiatynia jako synteza sztuk ma znaczenie szczeg6lne, poniewaz pozwala
zobaczy¢, ze przestrzen liturgiczna nie jest jedynie tlem dla celebracji, ale uczestniczy
w jej teologicznym sensie (Florenski, 1997).

Jezeli Wielki Kanon prowadzi cztowieka ku rozpoznaniu wlasnego upadku i ku na-
dziei odnowy, to ikona ukazuje ten sam proces w formie widzialnej. Bizantynska ikono-
grafia nie ilustruje po prostu tematow religijnych, lecz objawia przemieniong rzeczywi-
stos¢ cztowieka i $wiata. Dlatego postaci takie jak Maria Egipcjanka, Dawid pokutujacy
czy Piotr optakujacy zdrade mogg by¢ odczytywane nie tylko jako przyklady moralne,
ale jako obrazy czlowieka przeniknigtego taska i odnowionego przez Boze mitosierdzie
(Quenot, 2001, s. 143-148).

Evdokimov, interpretujac ikong w perspektywie teologii pigkna, podkresla, ze pigk-
no chrzescijanskie nie jest kategorig estetyczng w sensie czysto formalnym, lecz odsta-
nia prawde o stworzeniu powolanym do przemiany i przebostwienia (Evdokimov, 1972;
Evdokimov, 1989). W takim ujeciu zwigzek miedzy Wielkim Kanonem a ikona staje si¢
czytelny: oba te no$niki tradycji wyrazaja te samg logike zbawcza. Kanon czyni to przez
stowo i rytm modlitwy, ikona przez $§wiatto, forme i obecno$¢ przemienionego oblicza.

Dlatego mitosierdzie w tradycji bizantynskiej nie jest jedynie przedmiotem rozwazan
teologicznych ani tematem pobozno$ci. Staje si¢ sposobem, w jaki Kosciol wypowiada
i ukazuje prawde o Bogu. Zarowno liturgia stowa, jak i obraz liturgiczny uczestnicza w tej
samej ekonomii taski, w ktorej cztowiek zostaje wezwany do przemiany.

4. Wspolczesna recepcja teologiczna

Wspolczesna teologia prawostawna 1 ekumeniczna podejmuje na nowo refleksj¢ nad
Wielkim Kanonem jako tekstem o wyjatkowym znaczeniu dla chrze$cijanskiej antropologii
i soteriologii. Lesniewski odczytuje go w kluczu metanoiczno-soteriologicznym, podkre-
Slajac, ze przestrzen pokuty nie jest w nim obszarem czysto moralnym, lecz miejscem
dziatania Boga, ktory odbudowuje cztowieka od wewnatrz (Lesniewski, 2017). Taka inter-
pretacja dobrze wspotbrzmi z szerszym nurtem teologii wschodniej, dla ktorej zbawienie
oznacza realne uzdrowienie i przemiang, a nie jedynie deklaratywne odpuszczenie win.

Rowniez Evdokimov, zarowno w refleksji nad ikona, jak i w analizie duchowosci
wschodniej, ukazuje, ze zbawcze dziatanie Boga posiada wymiar zarazem ontologiczny
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i picknoduchowy: cztowiek zostaje przywrocony do prawdy swego obrazu przez taske,
ktéra przemienia jego istnienie (Evdokimov, 1972; Evdokimov, 1989). W tej perspekty-
wie mitosierdzie nie jest jedynie jednym z boskich atrybutow, ale formg dzialania Boga
ku czlowiekowi.

Wspotczesna refleksja nad mitosierdziem obecna w teologii systematycznej rowniez
moze stanowi¢ wazne tlo dla odczytania Wielkiego Kanonu. G6zdz i Guzowski wskazuja,
ze mitosierdzie nalezy rozumie¢ w perspektywie trynitarnej i ekonomicznej, jako central-
ny wymiar relacji Boga do stworzenia (G6zdz i Guzowski, 2010). Z kolei Zyzak zwraca
uwagg, ze pojecie mitosierdzia posiada peing godno$¢ terminu teologicznego i nie moze
by¢ redukowane do jezyka uczuciowego czy duszpasterskiego (Zyzak, 2015). W tym
swietle Kanon Andrzeja z Krety jawi si¢ jako tekst klasyczny, w ktdérym intuicje te znaj-
duja swoj liturgiczny i modlitewny wyraz.

5. Synteza

Recepcja Wielkiego Kanonu Pokutnego w liturgii, duchowosci i sztuce bizantyn-
skiej pokazuje wyraznie, ze milosierdzie Boze nie jest tu kategoriag marginalng. Stanowi
ono forme objawienia Boga i zarazem sposob uczestnictwa czlowieka w zbawczej rze-
czywistosci. W liturgii mitosierdzie zostaje wypowiedziane i uobecnione w modlitwie
Kosciota; w duchowosci staje si¢ rytmem pokuty i nadziei; w ikonie ukazuje prze-
mienionego czlowieka jako cel dziatania taski (Schmemann, 1986; Florenski, 1997;
Quenot, 2001).

W tym sensie Wielki Kanon pozostaje nie tylko tekstem liturgicznym, ale jedng z naj-
bardziej przejrzystych ikon teologii mitosierdzia w tradycji chrzescijanskiego Wschodu.
Jego recepcja potwierdza, ze bizantynskie do§wiadczenie zbawienia nie koncentruje si¢
wylacznie na problemie winy, lecz przede wszystkim na przemieniajacej obecnosci Boga,
ktory pozostaje wierny cztowiekowi i prowadzi go ku odnowie (Le$niewski, 2017; Los-
ski, 1989; Evdokimov, 1989).

Zakonczenie

Wielki Kanon Pokutny $w. Andrzeja z Krety jawi si¢ jako jedno z najpeniejszych
wyrazen teologii bizantynskiej, w ktorej mitosierdzie Boze stanowi centrum ekonomii
zbawienia. Struktura i rytm Kanonu — jego nieustanne powracanie do btagania ,,Zmituj
sie nade mna, Boze” — ukazuja, ze w doswiadczeniu liturgicznym Wschodu mitosierdzie
nie jest dodatkiem do teologii, lecz samym jej rdzeniem. To wiasnie w nim urzeczywistnia
si¢ zbawcza obecnos¢ Boga, ktory zstepuje do glebi ludzkiej stabosci, aby ja przemienic
w migjsce taski i odnowy (Lesniewski, 2017; Schmemann, 1986; Taft, 1993).

Analiza jezyka Kanonu — zwlaszcza poje¢ €iheog, petdvota i iiavBpwmtio — pozwa-
la stwierdzi¢, ze hymnografia bizantyfiska nie ogranicza si¢ do przekazu moralnego ani do
poetyckiego wyrazenia skruchy. Jest ona forma teologicznego doswiadczenia, w ktorym
czlowiek rozpoznaje wlasny grzech w perspektywie historii zbawienia i zarazem otwiera
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si¢ na dziatanie Boga, ktory przebacza, uzdrawia i odnawia. W tym sensie Wielki Kanon
nie tylko méwi o milosierdziu, ale prowadzi ku jego przezyciu w przestrzeni modlitwy
liturgicznej. Powracajace wezwanie Eleéson me, ho Theos nie jest wylacznie formutg bla-
galna, lecz modlitewnym rytmem, w ktérym zostaje wypowiedziana podstawowa prawda
antropologiczna i soteriologiczna: czlowiek nie jest samowystarczalny i moze odnalez¢
wlasng pehie tylko w relacji do Boga, ktory pozostaje mitosierny (The Lenten Triodion,
1978/1999; Les$niewski, 2017).

Na tym tle szczegolnie wyraznie widaé, ze teologia Andrzeja z Krety nie zatrzymuje
si¢ na poziomie ascetyki rozumianej jako moralne samodoskonalenie. Jej horyzont jest
znacznie szerszy. Kanon ukazuje grzech jako rzeczywisto$¢ naruszajaca catos¢ ludzkiego
istnienia, a mitosierdzie jako odpowiedz Boga obejmujaca calego cztlowieka — jego pa-
miec, wole, ciato, histori¢ i ostateczne przeznaczenie. Pokuta nie jest tu jedynie reakcja
na wing, lecz wejsciem w proces odnowy, ktdrego celem jest przywrocenie czlowieka do
komunii z Bogiem. Dlatego metanoia w Wielkim Kanonie nie oznacza wyltacznie zalu za
przesztosé, ale zgode na przemiang calej egzystencji w swietle zbawczej taski (Losski,
1989; Meyendorft, 1979).

Rownie istotne jest to, ze Kanon odczytuje histori¢ zbawienia nie jako zamknigty
cigg wydarzen minionych, lecz jako rzeczywistos¢ liturgicznie aktualng. Adam, Dawid,
Ezechiasz czy Maria Egipcjanka nie pozostaja jedynie figurami z przesztosci, ale stajg si¢
obrazami duchowego stanu cztowieka modlacego si¢ tu i teraz. Dzieki temu Wielki Kanon
nie tylko przypomina histori¢ zbawienia, ale wigcza w nig modlacego si¢ cztowieka. Jego
anamnetyczny charakter sprawia, ze pamie¢ o grzechu i pamig¢ o mitosierdziu zostaja
zjednoczone w jednym akcie modlitwy. Wtasnie to napiecie miedzy upadkiem a nadzieja,
mig¢dzy skruchg a zmitowaniem, stanowi jeden z najglebszych ryséw duchowosci bizan-
tynskiej (Giannouli, 2007; Lesniewski, 2017).

Recepcja Kanonu w liturgii, duchowos$ci hezychastycznej i ikonografii bizantynskiej
potwierdza, ze milosierdzie w tradycji wschodniej nie jest pojeciem wyltacznie moralnym
ani emocjonalnym. Oznacza ono rzeczywiste dziatanie Boga ku cztowiekowi — dziata-
nie, ktdre obejmuje zarowno przebaczenie, jak i ontologiczng przemiang ludzkiego istnie-
nia. W tym wlasnie sensie modlitwa, asceza i sztuka sakralna pozostaja trzema formami
jednej i tej samej teologii: uobecnienia Bozego mitosierdzia w historii i w czlowieku.
Hymnografia, ikona i zycie ascetyczne nie funkcjonujg tutaj jako trzy odrgbne swiaty, ale
jako wspotpracujace sposoby wyrazania i przezywania tej samej prawdy o Bogu, ktory
jest bliski cztowiekowi i prowadzi go ku odnowie (Evdokimov, 1972; Evdokimov, 1989;
Florenski, 1997; Quenot, 2001).

W tym sensie Wielki Kanon Pokutny moze by¢ odczytywany takze jako tekst
o znaczeniu eklezjologicznym. Nie opisuje on bowiem jedynie indywidualnego dramatu
grzesznika, lecz ujawnia sposob, w jaki Ko$ciot rozumie swoja wlasng modlitwe 1 swoja
droge ku Paschy. Cerkiew nie stoi przed Bogiem jako wspolnota sprawiedliwych, ale
jako wspolnota tych, ktorzy nieustannie wotaja o mitosierdzie. Dlatego tez Kanon posiada
gleboki wymiar pedagogiczny: uczy wiernych wlasciwego rozumienia pokuty, oczyszcza
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religijno$¢ z moralizmu i kieruje ja ku doswiadczeniu Boga, ktory nie unicestwia czlowie-
ka sadem, lecz podnosi go swojg taska (Schmemann, 1986; Taft, 1993).

Aktualnos¢ teologii Andrzeja z Krety polega rowniez na tym, ze pozwala ona spoj-
rze¢ na zbawienie nie tylko w kategoriach sadu nad grzechem, ale przede wszystkim
w perspektywie wspotczujacej i przemieniajacej obecnosci Boga. Wielki Kanon Pokutny
przypomina, ze cztowiek nie zostaje zbawiony jedynie na mocy zewnetrznego aktu taski,
ale przez wejscie w relacje z Bogiem, ktory w swoim milosierdziu przywraca mu prawde
istnienia. W tym sensie dzieto Andrzeja z Krety zachowuje swojg aktualnos¢ rowniez
wobec wspotczesnych debat teologicznych o naturze zbawienia, taski i odnowy czlowie-
ka. Przypomina ono, ze jezyk milosierdzia nie jest jedynie duszpasterska metafora, lecz
nalezy do samego centrum chrze$cijanskiej wizji Boga i cztowieka (G6zdz i Guzowski,
2010; Zyzak, 2015).

Ostatecznie Wielki Kanon Pokutny pozostaje jednym z najwazniejszych tekstow
chrzescijanskiego Wschodu dla zrozumienia zwigzku miedzy pokuta, modlitwa i przebo-
stwieniem cztowieka. Jego teologia nie zatrzymuje si¢ na doswiadczeniu winy, ale prowa-
dzi ku nadziei. Nie konczy si¢ na $wiadomosci upadku, ale odstania mozliwo$¢ nowego
zycia. Nie redukuje relacji Boga do cztowieka do porzadku sprawiedliwosci rozumianej
jurydycznie, lecz ukazuje, ze najglebsza prawda ekonomii zbawienia jest milosierdzie,
ktére odnawia stworzenie od wewnatrz. Dlatego Wielki Kanon pozostaje nie tylko arcy-
dzietem hymnografii, ale takze trwatym $wiadectwem tego, ze w tradycji bizantynskiej
droga cztowiceka do Boga jest zawsze droga przechodzaca przez skruche ku mitosierdziu,
a przez mitosierdzie — ku przemianie i przebostwieniu (Losski, 1989; Meyendorft, 1979;
Florovsky, 1987).
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