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GODNYM BYC A GODNYM

STAWAC SIE. ROZUMIENIE
GODNOSCI LUDZKIE]

W PERSPEKTYWIE DEKLA-
RAC]JI DIGNITAS INFINITA

Pojecie godnosci ludzkiej nalezy do czestych tematéw podejmowanych
w ostatnich dziesiecioleciach przez filozoféw, teologow, socjologéw, pedagogéw czy
psychologéw. Przyjmowane sa rézne perspektywy badawcze, podawane sa rézne
klasyfikacje, z ktérych wiele ma elementy wspdlne, ale istnieje w nich réwniez wie-
le rozbieznosci. W zasadzie nie ma wypracowanego kanonu dotyczacego tego, jak
nalezy podzieli¢ czy jakie aspekty, wymiary posiada godnosc ludzka i jaki jest ich
charakter. R6znice wystepuja nie tylko miedzy perspektywami materialistycznymi,
personalistycznymi czy socjologicznymi, ale takze wewnatrz poszczegélnych para-
dygmatow.

Istotny wplyw na ksztalttowanie nurtu personalistycznego ma mysl chrze-
Scijariska, w tym nauczanie spoleczne Kosciota, w ktérym decydujaca role, cho-
ciazby w procesie porzadkowania pojec, odgrywa Magisterium Kosciola. W 2024 r.
Dykasteria Nauki Wiary (DNW) opublikowata deklaracje Dignitas infinita (DI),
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ktéra podejmuje zagadnienie godnosci czlowieka, podajac pewne interesujace sfor-
mulowania dotyczace doprecyzowania tego zagadnienia, choc¢ koncentruje si¢ na
roznych aspektach naruszania godnosci osoby ludzkiej w swiecie wspélczesnym.
Jednakze w opisach tych naruszen mozna réwniez odnalezé pewne elementy do-
precyzowujace stwierdzenia znajdujace si¢ w pierwszej czesci.

Zaraz po opublikowaniu tekstu deklaracji tresci w niej zawarte byly dosc
szeroko komentowane przez publicystéw, ktérzy skupiali sie na kwestiach dotycza-
cych naruszania godnosci ludzkiej, zwlaszcza drazliwych w ostatnim czasie, jak
np. kwestia transplciowosci, zwiazana z ideologia gender. Deklaracja bowiem dosc
jasno i zdecydowanie odrzuca wiele naruszen prawa moralnego obecnych w dzisiej-
szym swiecie, pokazujac kontynuacje nauczania moralnego Kosciota katolickiego.
Przyjeta zostala zatem z zadowoleniem przez wiele srodowisk konserwatywnych,
takze tych, ktore czesto krytykowaly w ostatnich latach papieza Franciszka i Wa-
tykan za odejscie od wiernosci tradycji. Niemniej, w stosunku do Dignitas infinita
pojawily réwniez zarzuty niektérych srodowisk tradycjonalistycznych, podnosza-
cych chociazby problem ,bluznierczego” tytutu czy niepotrzebnego odwotania do
swieckiej Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka.

Dotychczas nie pojawilo sie jednak zbyt wiele naukowych opracowar ma-
jacych charakter poglebionej analizy i dotyczacych zwlaszcza pierwszej czesci tek-
stu. Zagadnieniem, ktére w zasadzie nie bylo podnoszone w tych badaniach byto
to, jak okreslenia, zawarte w deklaracji, dotyczace godnosci czlowieka, czy, jak to
formuluje deklaracja, ,rézne znaczenia/rozumienia” tego wyrazenia?, naswietlaja
nieporozumienia i sprzecznosci zwiazane z godnoscia czlowieka (DI, p. 7). W pre-
zentacji deklaracji zaznaczono, ze jej celem jest podjecie zagadnienia godnosci ze
wzgledu na jego znaczenie dla antropologii chrzescijariskiej, a takze z powodu ,jego
ambiwalentnego rozumienia w dzisiejszym kontekscie”. Deklaracja nie pretenduje
do wyczerpania tegoz tematu, ale ,ma na celu dostarczenie pewnych elementéw
refleksji” (DI, prezentacja)

Celem tego artykulu jest zatem préba wydobycia pewnego obrazu godnosci
zawartej w tym dokumencie Dykasterii wraz z zaproponowanymi jej aspektami
i wymiarami, zestawiajac go z wazniejszymi opracowaniami na ten temat. Meto-
da pracy byla najpierw analiza tresci i znajdujacych sie sformulowan zawartych
w dokumencie, a nastepnie poréwnanie z pojeciami i obrazami zawartymi w Pi-
$mie Swietym, w pismach pisarzy chrzescijariskich, wczesniejszych dokumentach
nauczania Kosciola oraz wybranych, reprezentatywnych pozycjach badaczy zajmu-
jacych sie godnoscia osoby ludzkiej. W przypadku opracowari naukowych, poczy-

2 W ttum. angielskim jego ,r6zne interpretacje” (DI, p. 7).



niona analiza zostala ograniczona do badaczy polskich, ze wzgledu na rozleglosé
zagadnienia, ale réwniez na istniejace réznice w sformulowaniach, wynikajace
z réznic zakresu semantycznego poszczegdlnych kategorii. Z tej racji préba pew-
nego ujednolicenia tych okreslen jest trudna, co, jak to zostalo wspomniane, moze
dokonac sig w jakims stopniu przez nauczanie Magisterium Kosciota. Nastepnie,
w oparciu o wymienione zrédla, podjeta zostata préba syntetycznego ujecia i usys-
tematyzowania podjetego zagadnienia poprzez doprecyzowanie pojecia, ukazanie
jego charakteru, przemian historycznych oraz jego podstawowych aspektéw i wy-
miaréw, co znajduje odbicie w ponizszej strukturze tekstu, zakoriczonego podsu-
mowujgcymi wnioskami. Omawiajac aspekty i wymiary godnosci, przedstawiona
zostanie préba doprecyzowania wyréznionych w deklaracji jej czterech znaczen.
Podejmujac te analize i probe syntezy w oparciu o deklaracje, trzeba miec¢ zarazem
Swiadomosc, ze nie zawsze propozycje zawarte w nauczaniu Kosciola przechodza
do powszechnego uzycia w specjalistycznej terminologii, w tym wypadku dotycza-
cej zagadnieniu godnosci czlowieka.

W tekscie dokonana zostanie synteza perspektywy filozoficznej (antropolo-
gicznej) i teologicznej, a w czesci omawiajacej aspekty i wymiary godnosci bedzie
odwotanie réwniez do perspektywy socjologicznej i psychologicznej. Rozwazanie
tych réznych perspektyw najczesciej dokonywane jest oddzielnie, a przeciez doty-
cza tego samego czlowieka.

1. TRUDNOSCI ZWIAZANE Z POJECIEM GODNOSCI

Deklaracja DI wskazuje, ze godnosc czlowieka oznacza swoista ,jakosc”
ludzkiego bytu, wyrézniajaca go sposrdd innych stworzen na ziemi (p. 11). Czlo-
wiek jest bowiem ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego sa-
mego” (Ges, p. 24). Pojecie godnosci uzywane jest tylko do osoby i sposréd stworzeni
ziemskich jedynie w odniesieniu do czlowieka, zas w przypadku innych stworzen
jest mowa o ich wartosci (zob. Franciszek 2015). Oznacza ona zatem wyjatkowy
status bytowy czlowieka posréd innych stworzeni na ziemi, a takze w stosunku do
swoich wytworéw (Wojtyta, 1994, s. 418-419).

Wielu autoréw zwraca uwage na to, ze trudnosci z dokladnym doprecyzo-
waniem tego pojecia wynikaja z jego pierwotnego charakteru. Na przyktad Adam
Rodzinski uwaza, ze, skoro jest to pojecie pierwotne i egzystencjalne, nie mozna go
doprecyzowac przez odniesienie do innych pojec i wartosci. Z tej racji opis, czym
ono jest, obarczony jest trudnoscia, gdyz nalezy wykorzystac pojecia wtérne, wyni-
kajace z dedukgji (2011, s. 61 ). Z kolei ujecie personalistyczne wskazuje, zZe godnosé
jest czym$ danym nam w doswiadczeniu, niemogaca by¢ w pelni czy adekwatnie



opisana (Furmanek 2020; tenze 2021, s. 13-14). Ostatecznie, trudnosci zwigzane
z okresleniem zakresu znaczeniowego tego pojecia wiaza sie z faktem, ze nie ma
zgodnosci co do definiowania tego, kim jest czlowiek, jaka jest jego struktura byto-
wa (Machinek, 2014)°.

Pytanie o godnosc czlowieka jest zatem w zasadzie pytaniem o to, kim jest
czlowiek i co go wyrdznia sposréd innych bytéw, na co wskazuje m.in. konstytu-
cja Gaudium et spes Soboru Watykariskiego I1 (1965, p. 12-18). Znaczenie pojecia
w duzym stopniu zalezne jest od tego, jak rozumiany jest czlowiek. Chrzescijan-
ska wizja czlowieka ukazuje go jako byt osobowy obdarzony jednoscia cielesno-du-
chowa, ktérej principium integrujace i kierujace tkwi w rozumnej i wolnej jazni
(Krapiec, 2001; Slipko, 2004, 225-230).

W literaturze przedmiotu pojawiaja sie rézne sformutowania i okreslenia
opisujace pojecie godnosci. Pojecie to bywa czasami stosowane zamiennie z kate-
goria czlowieczernstwa (Furmanek, 2020, s. 21-23)*. Kategoria ta czesto postugiwat
sie np. Karol Wojtyta (por. 1994). Rodziriski stwierdzit, ze godnos¢ ludzka to ,po
postu sama osoba jako wartosc” (1989, s. 32). Podobnie, utozsamiajgc godnosc z cala
osoba ludzka, przedstawial to pojecie Tadeusz Styczen w rozwazaniach o doswiad-
czeniu moralnym czlowieka (1984, s. 261-268). Z kolei w rozwazaniach na gruncie
prawa czlowieka uzywano czesto zamiast pojecia ,godnosci” termin ,natura ludz
ka” (Hanna Waskiewicz; zob. Orzeszyna 2022, s. 24). Inni autorzy méwia o szcze-
g6lnym przymiocie, wlasciwosci (Krapiec, 2003, s. 15; Furmanek, 2019, s. 18-19),
cesze czy atrybucie bytu ludzkiego (np. Marianski, 2021b, s. 32). Najczesciej stoso-
wane jest jednak stowo ,wartosc¢” z r6znymi dookresleniami, méwiacym o szczegdl-
nym jej charakterze: np. ,wartos¢ wartosci” (Rodziriski, 1989, s. 32) ,specyficzna
wartos¢ méwiaca o wielkosci czlowieka” (Drozdz, 2024, s. 118), wartosc pierwotna,
centralna, uniwersalna, fundamentalna, ontyczna, wrodzona/przyrodzona, absolut-
na, trwala, niezbywalna, nienaruszalna, niezmienna, najwyzsza, cel sam w sobie
(I. Kant) - wartos¢ autoteliczna (pojecie wprowadzone przez S. Ossowskiego i roz-
winiete przez A. Kloskowska; zob. Korporowicz, 2024)°. Krzysztof Orzeszyna, mé-
wiac o trudnosci w zdefiniowaniu pojecia, wymienia cechy godnosci podawane na
gruncie prawa miedzynarodowego: podstawowosé, przyrodzonosé, niezbywalnos¢,

3 ,Przedmiotem sporu pozostaje jednak nadal zakres znaczeniowy pojecia ‘godnosc’ oraz definicja przystugujacych
jej praw. Niemale znaczenie ma tutaj takze spér o definicje osoby ludzkiej” (Machinek, 2014).

4 W tekscie nie bedzie oméwienia relacji tych pojec, gdyz wymaga to szerszej analizy. Zestawienie to podkresla
jedynie wage i pierwotny charakter pojecia godnosci w odniesieniu do czlowieka. DI, w jednym z punktéw,

w zasadzie réwniez stosuje zamiennie te pojecia (p. 11).

5 SzczegGlowej analizy rozumienia pojecia, poczawszy od filozofii starozytnej, dokonat Franciszek J. Mazurek
w ksiazce Godnosc osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka (2001), a takze mozna odnalezé w (Podrez, 2003).



niestopniowalnosé, obiektywnosc, niezaleznosé od praw i wolnosci, niezastepowal-
nosc (2022, s. 24).

W tym kontekscie wazne jest zwrdcenie uwagi w deklaracji DI na rozréz-
nienie czynione przez niektérych autoré6w na godnosc czlowieka (ludzka) i godnosc
osoby (p. 24; por. np. Majka, 1970, s. 11-12). Wyrazenie ,godnosc osoby” jest bowiem
uzywane badZ w sposéb rozszerzajacy — w odniesieniu do kazdego czlowieka, badz
w sposob zawezajacy - jedynie do osoby swiadomie rozporzadzajacej soba. W de-
klaracji zostalo wyjasnione, ze w nauczaniu Kosciola nalezy je rozumiec¢ réwno-
waznie z okresleniem ,godnos¢ czlowieka (ludzka), ktére obejmuje réwniez osoby
ludzkie niemogace uzywac w peini rozumu, wolnosci i ponosi¢ odpowiedzialnosci
za swoje czyny. W taki sposéb pojecie godnosci osoby (godnosci osoby ludzkiej) jest
rzeczywiscie najczesciej rozumiane wsréd autoréw, ktérzy odwotuja sie do mysli
chrzescijariskiej i respektuja jej dorobek. Dotyczy ona zatem zaréwno czlowieka
nienarodzonego, malego dziecka, chorego psychicznie, niepelnosprawnego intelek-
tualnie czy z inna choroba lub defektem fizycznym niepozwalajacymi na wlasciwe
postugiwanie sie swoimi wladzami umystowymi (Jan Pawet 11, 1995; DNW-KNW,
2008; Holub, 2023; Szpunar, 2024). W tym miejscu warto rowniez przypomniec
rozréznienie, ktérego dokonywat Wojtyta na dziatania ludzkie (czyny), zwiazane ze
sprawczoscia, oraz na dzianie sie czegos w czlowieku (uczynnienia), co jest zwiaza-
ne z jego natura, ale takze i podmiotowoscia. (1994, s. 128-133). Kategorie podmio-
towosci, odwolujac sie do jego dorobku, rozwija w ostatnim czasie m.in. Krzysztof
Wielecki (2024, s. 449-534). Perspektywa chrzescijariska, o ktérej mowa, ujeta zo-
stala w punkcie dziewiatym deklaracji: ,Nawet jesli z powodu réznych ograniczen
lub uwarunkowan nie jest w stanie zrealizowac tych zdolnosci, osoba zawsze ist-
nieje jako ‘indywidualna substancja’ z cala swoja niezbywalna godnoscia. Dzieje sie
tak na przyktad w przypadku nienarodzonego jeszcze dziecka, osoby pozbawionej
zmyst6w, osoby starszej w agonii” (DI, p. 9).

Jesli podstawowa godnos¢ czlowieka nie zalezy od rozporzadzania przez
niego wladzami umystowymi, oznacza to, ze ma charakter obiektywny, a nie su-
biektywny, o czym méwi tez punkt 25 deklaracji Taki charakter godnosci cztowieka
wskazuje na jej moc pownnosciorodna, ktérej nie byloby, gdyby nie byla czyms
obiektywnym (DI, p. 26-27). Jak wskazuje Styczen jest to prosta konsekwencja ist-
nienia faktu tak szczegdlnej wartosci: ,Godnosc czlowieka jako instancja moralnie
powinnosciorodna” (2002, s. 271). Moc zobowiazujaca godnosci podkreslaja réw-
niez Rodziniski (2011) czy Franciszek Mazurek (2001, s. 17-18). Zobowiazanie to
naklada podstawowa norme moralna na kazdego czlowieka, bedaca fundamentem
etyki, to znaczy afirmacji tejze godnosci w kazdym czlowieku (persona est affirman-
da propter se ipsam) (Styczen, 2002, 271, 274). Najwyzszym wyrazem tej afirmacji,



godnym czlowieka, jest milosé, a dotyczy to rowniez stosunku do samego siebie
(Woijtyta, 1994; Styczen, 2002, s. 274). Godnosc i wyplywajace z niej zobowiazania
moralne sa zrédlem i fundamentem wszystkich praw i obowiazkéw czltowieka (DI,
p. 23: Mazurek, 2001; Skorowski, 2005; Orzeszyna, 2022).

2.NIESKONCZONY/ABSOLUTNY I INTEGRALNY CHARAKTER
GODNOSCI CZLOWIEKA

Godnoscé jako ,wlasciwosé wytacznie ludzka”, posréd innych stworzen na
ziemi, przystuguje zarazem w peini kazdemu czlowiekowi (Furmanek, 2019, s. 18-
19). Prawda ta jest bardzo wyraznie uwydatniona w deklaracji DI, ktéra odwoluje
sie w tym wzgledzie zwlaszcza do encykliki papieza Franciszka Fratelli tutti (2020).
Znaczenie tej prawdy podkresla sam tytul deklaracji Dignitas infinita, gdyz taka jest
podstawowa jego interpretacja, na co wskazuje prezentacja i poczatek tego doku-
mentu (DI, prezentacja, p. 1). Okreslenie ,godnosc nieskoriczona” byto jednym z ele-
mentéw, ktére wzbudzito pewne kontrowersje zaraz po publikacji tego dokumentu.
Z tej racji prezentacja przedstawia wyjasnienie i uzasadnienie wykorzystania tego
zwrotu. To wyjasnienie zawiera tres¢, ktéra dotychczas najczesciej byta wyrazana
okresleniem ,absolutny charakter” godnosci. Ponadto w uzasadnieniu zostalo przy-
wolane wykorzystanie tego zwrotu w przeméwieniu Jana Pawla IT w Osnabriick
podczas spotkania z osobami chorymi i niepetnosprawnymi (JPII, 1980, s. 303).

Nieskoriczona godnosc (charakter absolutny) oznacza, ze nie zalezy ona ani
od miejsca i czasu, ani od zadnych uwarunkowan spolecznych, gospodarczych,
kulturowych, religijnych, ani od fizycznych czy psychicznych deficytéw, jest nie-
ograniczona ludzka moca i wplywem, nie do zatarcia - niezbywalna: ,Te wartosé
maja wszyscy bez réznicy. Ze wzgledu na sam fakt istnienia kazdej istocie ludzkiej
nalezy sie pelen szacunek. Trzeba wykluczy¢ stosowanie w odniesieniu do godnosci
kryteriéw réznicujacych na podstawie rozwoju biologicznego, psychicznego, kultu-
ry czy stanu zdrowia” (DNW-KNW, 2008, p.8). Jak podkreslat Rodziriski ,najbar-
dziej autentyczna afirmacja godnosci osoby realizuje sie wéwczas, gdy rozpoznaje-
my ja i doceniamy w czlowieku pozbawionym jakiegokolwiek tytulu do uznania czy
respektu o akcydentalnej, pozaistotowej proweniencji” (2011, s. 61). Poza osobami
nienarodzonymi czy niepelnosprawnymi wskazywal w tym przypadku takze na
zloczynce, ,chocby dokonal on zbrodni ignorujacych te godnosé najbardziej nawet
bezposrednio i cynicznie” (Tamze).

Jednakze nieskoriczona godnosc z perspektywy chrzescijaniskiej oznacza
jeszcze cos wiecej. Ten aspekt mozna réwniez odnalezé, zar6wno w deklaracji



(zwlaszcza p. 6, 11, 18-21), jak i w przemdéwieniu Jana Pawta IT w Osnabriick (1980).
Godnos¢ czlowieka wyplywa z darmowego daru Boga, Jego nieskoriczonej milo-
sci wobec czlowieka, ktérego powotat do istnienia, kontynuowania Swego dziela
i wspélnoty z Nim. Dar ten jest niezmienny i nienaruszalny. Godnosé nieskoniczona
czlowieka wyplywa z i jest zakorzeniona w nieskoriczonosci samego Boga: ,jesli
jedyna racja uniesprzeczniajaca fakt istnienia czlowieka i jego godnosci jest akt
milosci stwdrczej osobowego Absolutu, to czlowiek istniejac jako osoba uczestni-
czy w istnieniu i godnosci swego osobowego Stwércy (Styczen, 2002, 271; Wojtyla
1994). Czlowiek od poczatku zatem ma wpisane w swoja nature mozliwos¢ i zada-
nie transcendowania - przekraczania siebie.

Godnosc¢ ludzka, mimo réznych okresleni, rozréznien i podzialéw, ma cha-
rakter integralny, co w sposéb bezposredni i posredni (opisujac przypadki naruszeri)
wyraza deklaracja DI. Czlowiek jest obdarzony ta godnoscia w calej swej integral-
nosci, zlozonej strukturze bytowej; jest nia obdarzona cala osoba ludzka w swym
duchowo-cielesnym i relacyjnym bycie (Slipko, 2004, 226). Tak, jak cztowiek jest
jeden, tak jedna jest jego godnosc, cho¢ ma rézne aspekty i wymiary. Ten integralny
charakter jest dobrze widoczny w DI (zob. p. 43, 60, 66), co zostanie podkreslone
w dalszej analizie. Najczestszy podzial na godnosc¢ osobowa - ontyczna, niezmien-
na i uniwersalna, oraz na godnosc¢ osobowosciowa - zmienna, ksztalttowana w trak-
cie rozwoju czlowieka, jest w tym sensie niewlasciwy, ze aspekt osobowosciowy
jest tez czescia niezmiennej struktury osoby ludzkiej, cho¢ rézni sie — ma charakter
zindywidualizowany i dynamiczny. Rodzinski stwierdzil, ze ,godnos¢ ‘bycia osobg’
jest w tym sensie jedna i niepodzielna...” (2011, s. 69). Czlowiek istnieje jedynie
w swojej zintegrowanej indywidualnosci, natomiast nie istnieje na tym swiecie ja-
kas wyabstrahowana niezmienna natura czlowieka, ktérej miataby przystugiwac
ta wyjatkowa godnosc, a jest to konstrukt myslowy®. Integralnosé osoby ludzkiej
i integralny charakter jej godnosci implikuja integralny charakter praw czlowieka,
wyplywajacy z tej godnosci (Mazurek, 2001; Skorowski, 2005, s. 28-32). Integralny
charakter znajduje swoje potwierdzenie rowniez w przepisach prawa stanowione-
go, ktére obejmuje ochrona wszystkie aspekty ludzkiej godnosci (Orzeszyna, 2022).

Godnos¢ dotyczy zatem calego bytu czlowieka, a nie tylko jego wymiaru
duchowego: obejmuje réwniez fizycznosc, ktdra jest integralna czescia natury ludz-
kiej i jest darem Stworcy. Z tej racji w deklaracji DI mozna znalez¢ stwierdzanie:
,Godnosc¢ ciata nie moze by¢ uwazana za nizsza od godnosci osoby jako takiej”
(DI, p. 60). Odwoluje si¢ ona do KKK moéwiacego, ze ,cialo czlowiek uczestniczy
w godnosci obrazu Bozego” (KKK, nr 364). Fakt posiadania okreslonego ciala jest

6 Odrebna kwestig jest rozwazenie przejsciowego stanu czlowieka po smierci.



tez darem zadanym czlowiekowi, ktéry nalezy rozpoznac, przyjac i podjac (DI, p.
60). Na temat ciala jako konstytutywnego wspédl-czynnika czlowieka szersze roz-
wazania poczynil m.in. Mieczystaw Krapiec (1991, s. 157-177). Czlowiek zostaje
stworzony w ukonkretnionej indywidualnosci jako mezczyzna i kobieta: ,na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). Opis ten wskazuje
na réwnosc¢ godnosci, a zarazem pokazuje réznice oraz komplementarnosé oséb.
W tej konkretnosci swego bytu kazdy czlowiek odkrywa siebie — swoja tozsamosc
i godnosé (DI, p. 58-59). DI wielokrotnie uzywa wyrazenia ,,godnosc kazdej kobiety
i kazdego mezczyzny”. Réznica plci i ich komplementarny charakter wskazuja na
fakt, ze czlowiek zostal stworzony jako byt relacyjny i od poczatku zostaje powola-
ny do zycia we wspdlnocie.

Relacyjnosé czlowieka jest zatem elementem jego struktury bytowej
i ,uczestniczy” w godnosci calej osoby. Pierwsza przestrzen relacyjnosci wynika
z faktu bycia stworzonym przez Boga oraz otrzymania od niego daru istnienia
i szczegolnej godnosci, bedacej wyrazem Bozej milosci. Z tej racji nakierowanie na
Boga, otwarcie na Niego jest nie tylko pierwsze w porzadku hierarchii bytéw, z kté-
rymi wchodzi on w relacje, ale tez i pierwotne. Otwarcie na Boga (czlowiek jako ca-
pax Dei), ktéry jest Zrédlem godnosci czlowieka i jej ostatecznym ukoronowaniem,
wyraza sie réwniez w dazeniu do odpowiedzi na powotanie wpisane w czlowieka
($w. Augustyn - ,I niespokojne jest serce nasze, dopéki w Tobie nie spocznie”; zob.
KKK, p. 27-43).

Druga przestrzenia relacyjnosci jest relacja miedzyludzka. Jest ona jednak
scisle wpisana w pierwsza, z tej racji, ze istnienie kazdego czlowieka jest darem
Boga, wszyscy ludzie maja wspdlne odniesienie do Stwércy i otrzymuja te sama
godnosé, co ksztaltuje nie tylko szczegdlna relacje z Bogiem, ale takze relacje mie-
dzy nimi. Na tym opiera si¢ zasada braterstwa promowana przez papieza Fran-
ciszka (2020). W relacjach miedzyludzkich mozna wyréznic jeszcze inne poziomy
wynikajace z daru Stwércy. Otwarcie na drugiego czlowieka, wpisane w strukture
bytowsa, ujawnia sie najpelniej w komplementarnym charakterze mezczyzny i ko-
biety. Ich komplementarnosc fizyczna wskazuje réwniez na glebsze psychiczno-e-
mocjonalne zréznicowanie czlowieka, dlatego nie mozna tego dowolnie zmieniac.
Czlowiek winien rozpoznawac dar swej tozsamosci i go podejmowac. (DI, p. 60).
Wyjatkowe dopelnienie w relacji miedzy mezczyzna a kobieta, zwiazane réwniez
z wymiarem cielesnym, nie wyczerpuje relacyjnosci miedzyludzkie;.

Czlowiek doswiadcza potrzeby réznych relacji, potrzebuje szerszej wspél-
noty os6b na réznych etapach swego zycia, po to, aby mégt realizowac swoje czlo-
wieczenistwo. Odkrywa przez to nie tylko zréznicowanie, ktére wystepuje miedzy



mezczyzna a kobieta, ale doswiadcza réwniez indywidualnosci kazdego czlowieka,
poprzez co odkrywa coraz lepiej swoja wlasna wyjatkowosc i niepowtarzalnosc.
Czlowiek jest bytem spolecznym, ktéry rozwija si¢ we wspélnocie ludzkiej. ,Osoba
ludzka potrzebuje zycia spotecznego. Nie jest ono dla niej czyms$ dodanym, lecz jest
wymaganiem jej natury. Przez wymiane z innymi, wzajemna stuzbe i dialog z brac-
mi czlowiek rozwija swoje mozliwosci; w ten sposéb odpowiada na swoje powola-
nie” (KKK, p. 1879, por. GeS, p. 24). Tworzac zycie spoleczne wchodzi on w rézne
interakcje, w tym zaleznosci, ktére warunkuja jego zZycie, jednak nie powoduja one
utraty wielkosci jego godnosci. Cztowiek tylko w okreslonym wymiarze podporzad-
kowany jest réznym wspdélnotom, ale nie w swojej pelni, poprzez ktdéra przekracza
te byty zbiorowe (Rodziniski, 1968-2011, s. 64-67). Poszczegdlne wspélnoty opieraja
godnosc swojego istnienia na godnosci ludzkiej wpisanej w ich systemy wartosci
(Furmanek, 2021). Jednakze znaczenie tych wspdélnot nie jest jedynie akcydentalne,
gdyz czlowiek nie moze si¢ bez nich obejsc: sa one zakotwiczone w integralnosci
jego bytu.

Poprzez swoja cielesnosé czlowiek wchodzi réwniez z bezposredni kontakt
z innymi stworzeniami. Jest z nimi powiazany i ponownie w pewien sposéb uza-
lezniony od nich - uwarunkowany. Kazda relacja oznacza zatem réwniez pewne
uwarunkowanie, ktére zarazem jest czyms niezbednym dla czlowieka. Polaczenie
z calym Swiatem stworzonym, wzajemna zaleznosc, oraz polaczenie tego wymiaru
z zyciem spolecznym i odniesieniem do Boga staly sie podstawa koncepcji ekologii
integralnej opisanej w Laudato si’ (Franciszek 2015). W tej relacji ze stworzeniem
nie ma symetrii, ale zostaje podkreslona wartos¢ calego stworzenia jako daru Boga
dla czlowieka, ktére ma réwniez wartosc niezalezna od cztowieka (Tamze).

Relacja czlowieka wobec Boga i drugiego czlowieka, ale takze wobec reszty
stworzenia, niesie z soba fakt wspdlistnienia i uwarunkowania, a zarazem, rozpo-
znajac stosowna wartosc kazdego bytu, implikuje fakt moralny. Laczy sie on z odpo-
wiedzia wobec Boga na Jego dar, z wzajemna afirmacja miedzy ludZmi jako obda-
rzonymi ta sama godnoscia oraz odpowiednim stosunkiem i poszanowaniem daru
Bozego w kazdym stworzeniu.

3. ,KSZTALTOWANIE SIE” GODNOSCI CZLOWIEKA.
WYMIAR NATURALNY I NADPRZYRODZONY

W rozwazaniach filozoficznych godnosc jest najczesciej ,oczyszczona” ze
zmian historycznych i nadprzyrodzonych, a koncentruja sie one na tym, co okre-
sla sie jako nienaruszalny aspekt godnosci ludzkiej, zwiazany ze struktura ontycz-
na. Nie negujac nienaruszalnego aspektu godnosci ludzkiej, nalezy przyjrzec sig



réwniez historycznym zmianom majacym pewien wplyw na godnosé czlowieka
oraz zmianom zwiazanym z zyciem indywidualnym kazdego czlowieka, zwlaszcza
uwzgledniajac rozréznienie na wymiar naturalny i nadprzyrodzony. Do tych per-
spektyw odsyla réwniez deklaracja DI (zwlaszcza p. 11-22, 29-32).

3.1 Godnosc¢ dana i zadana - statyka i dynamika pierwotnego daru
w stworzeniu

Zgodnie z nauczaniem Kosciota, opartym na Pismie Swietym i Tradycji,
czlowiek zostal obdarzony szczegélna godnoscia bycia na obraz i podobieristwo sa-
mego Boga (Rdz 1,27) oraz posiadania szczegélnej jednosci ze swoim Stwérca. Ten
wymiar wyjatkowej osobowej relacji z Bogiem, dawca wszelkie dobra, stanowil réw-
niez o wielkosci godnosci czlowieka, jego pierwotnej swietosci i sprawiedliwosci
(KKK, p. 374-379). Stworzenie na ,obraz i podobieristwo” w mysli chrzescijariskiej
od poczatku (juz przez pierwszych Ojcow Kosciola, przywolanych réwniez w DI)
bylo interpretowane jako wskazanie na dwa gléwne aspekty bytowania czlowieka
i jego godnosci: obdarzony wyjatkowymi wiadzami i przymiotami podmiotowego
bytu, zostal on wezwany do wspéldziatania ze Stworca, nie tylko do ,panowania”
nad swiatem i ,strzezenia” go, ale takze do rozwijania siebie samego. To zadanie,
majace charakter zobowiazania moralnego, nie jest podporzadkowaniem czlowie-
ka, ale znakiem jego wywyzszenia do roli wspélpracownika samego Boga. Dyna-
mizm rozwojowy zostal zatem od poczatku wpisany w strukture bytowa cztowieka.

Od poczatku réwniez czlowiek zostal uksztaltowany tak, aby uczestniczyc
w chwale Jezusa Chrystusa, ktory jest ,0srodkiem wszechswiata i historii” (Jan Pa-
wet 11, 1979, p. 1). Jedni z pierwszych Ojcéw Kosciola, Ireneusz i Orygenes, wy-
jasniali, ze czlowiek zostal stworzony ,na obraz i podobienstwo” (lub ,wedtug”),
ale nie jest obrazem Boga - to okreslenie przystuguje tylko Chrystusowi (Kol 1,15).
Stworzenie ,na obraz”, jest stworzeniem na wzdr Chrystusa (Szram, 2002). Dla-
tego w konstytucji soborowej znajduje sie zdanie, ktére pézniej wielokrotnie be-
dzie podejmowat Jan Pawet II (zwlaszcza w RH), ze ,,Chrystus, (...) objawia w pelni
czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie” (GeS 22).
Czlowiek moze osiagnac¢ doskonatosé swego bytu i najwyzsza godnosc poprzez wol-
ne i Swiadome wspoéldzialanie z Bogiem i odpowiedZ na Jego dar, aby mdc stac sie
w pelni na wzdr Chrystusa.

Stworzenie na ,obraz i podobieristwo” Boga, o ktérym traktuje zwlaszcza
11 punkt deklaracji, niesie jeszcze inna prawde, ktéra pigeknie wyrazil Jan Pawet
IT w Liscie do Rodzin: ,Boskie ‘My’ jest przedwiecznym prawzorem dla ludzkiego
‘my — tego przede wszystkim, jakie maja stanowi¢ mezczyzna i kobieta, stworzeni
na obraz i podobieristwo Boga samego” (Jan Pawetl II, 1994, p. 6). Rozwija w tym



mysl wyrazong przez Sobdér Watykanski II, méwiaca o ,pewnym podobieristwie
miedzy jednoscia oséb boskich a jednoscia synéw Bozych zespolonych w prawdzie
i milosci (GeS, p. 24). Bég, bedacy jednoscia Trzech Oséb, stwarza czlowieka réw-
niez w relacji, co podkresla znaczenie wymiaru relacyjnego czlowieka. Spotecznosé
ludzka, a zwlaszcza rodzina, zostala stworzona na obraz Tréjcy Przenajswigtszej
(Jan Pawet I1, 1994, p. 6-8).

Akt stworczy Boga w stosunku do czlowieka i dar z tym zwiazany nie wy-
razaja sie jedynie w pierwotnym darze wobec pierwszych ludzi, ale oznaczaja stale
zaangazowanie Boga w stosunku do kazdego czlowieka. Jak bowiem cielesnosc jest
przekazywana przez zrodzenie ludzkie, tak dusza czlowieka jest w kazdym przy-
padku efektem nowego stwérczego aktu Boga. Nie jest bowiem mozliwe, aby z ma-
terii rozwijala sie niesmiertelna dusza. Te prawde wielokrotnie podkreslal papiez
Jan Pawel II rozwijajac koncepcje genealogii osoby. Przez ten fakt kazdy czlowiek
jest bezposrednio ,dotkniety reka” Boga: ,Kosciét naucza, ze kazda dusza duchowa
jest bezposrednio stworzona przez Boga nie jest ona ‘produktem’ rodzicow - i jest
niesmiertelna” (KKK 366).

3.2 Zatarcie obrazu i podobienstwa Bozego przez grzech

W odniesieniu do skutkéw grzechu deklaracja uzywa przede wszystkim po-
jecia ,zaciemnienie” (DI, p. 11). Czlowiek, ktéry nie podejmuje zadania zgodnego ze
swoja godnoscia, odpowiadajacego jej, degraduje siebie, swoja godnosc - zaciemnia
ja. Ta degradacja laczy sie nie tylko ze skutkami moralnymi, ale i bytowymi, co wy-
razone zostalo w koncepcji grzechu pierworodnego. Jest to nie akt, ale stan - dotyka
natury czlowieka, czlowiek jest ,w stanie upadku” (KKK, p. 404), Oznacza to, ze
czlowiek utracil swoja swietosé, sprawiedliwosc i nade wszystko jednosc z Bogiem,
co dotyka jego istoty i powolania. Uzywane dla okreslenia tej zmiany dotyczacej
godnosci pojecia, jak ,zacierac”, ,zaciemniac”, ,ranic”, ,zbrukac”, ,degradowac” czy
,2upodli¢” (zob. Marianski 2017, s. 10), wskazuja, ze czlowiek nawet po grzechu nie
traci nigdy obrazu Bozego, jednak grzech ma wplyw na jego godnosé - degradujac
ja. Czlowiek traci jednosé¢ z Bogiem, oddziela sie od swego najwyzszego powolania,
narusza harmonie swego bytu, ktéra naznacza réwniez relacje z innymi ludZzmi
i calym stworzeniem, prowadzac do pogorszenia dobrostanu, w tym warunkéw
zycia. Doswiadcza w zyciu trudu, cierpienia i ostatecznie podlega smierci (KKK,
p- 397-401; GeS, p. 13). Ten stan czlowieka po grzechu okreslany jest ,Smiercia du-
szy” (KKK, p. 403).

Deklaracja potwierdza, ze ,grzech moze ranic i zaciemniac¢ ludzka godnosc,
jako akt jej przeciwny, ale jednoczesnie nigdy nie moze wymazac faktu, ze istota ludz
ka zostata stworzona na obraz Boga” (DI, p. 22). Z kolei w Katechizmie mozna znalezc



stwierdzenie, ze ,jego [czlowieka] natura nosi rane grzechu pierworodnego” (KKK
1707). Ten wazny aspekt w nauczaniu Kosciota dotyczacy natury czlowieka ukazuje
jego wizerunek czesto rézny od tego, ktéry mozna odnalezé w wielu rozwazaniach
filozoficznych czy teoriach socjologicznych. Mimo utraty jednosci z Bogiem, w czlo-
wieku, jego strukturze bytowej, pozostaje nadal pewne nakierowanie na Boga.

3.3 Nadprzyrodzone wywyzszenie czlowieka w Chrystusie

Okreslenie ,nadprzyrodzony” wedlug sw. Tomasza z Akwinu ,orzeka
o Bogu jako sprawcy i przyczynie” (Zuberbier, 1973, s. 75), orzeka o Nim samym
i Jego dziataniu. W takim sformulowaniu nalezy jednak mie¢ na uwadze istnienie
Swiata stworzonego, poniewaz samo stworzenie jest rowniez dzielem Boga i od Nie-
go pochodzi. Jednakze ,nad-przyrodzone” (nad-naturalne”) dziatania czy dary za-
kiadaja istnienie tego, co ,przyrodzone” czy ,naturalne” - Swiata stworzonego wraz
z czlowiekiem jako jego ,korona” (Tamze; por. Stolarczyk, 2018). Nadprzyrodzone
sa zatem kolejne etapy udzielania si¢ Boga czlowiekowi, ktdre przez Ojcéw Kosciota
zostaly uznane za przewyzszajace nawet pierwotny dar w stworzeniu, ktéry nastep-
nie zostal ,przyémiony” grzechem czlowieka. Dotyczy to takze godnosci czlowieka
(Szram, 2002)

a) W okreslonym czasie historii ludzkosci, Bég dokonuje kolejnego aktu
udzielania sie czlowiekowi, zwigzanego z tajemnica Wcielenia Stowa Bozego. Ten
fakt przyjecia natury ludzkiej przez Syna Bozego wywiera skutki dla kazdego czlo-
wieka. W sobie samym Bdg taczy sie z ludzkoscia: ,Syn Bozy, przez swoje wcielenie
zjednoczyt sie jakos z kazdym czlowiekiem” (GeS, p. 22; RH, p. 8; DNW-KNW, 2008,
p- 7; DL, p. 19). To naznaczenie kazdego czlowieka wynika z jednosci rodzaju ludz-
kiego, ktéra wczesniej znalazla swéj wyraz w konsekwencjach grzechu pierwszych
ludzi - zranionej ludzkiej naturze (KKK, p. 404), a w tajemnicy Wcielenia wyrazita
sie przez udzial w nowym wyniesieniu natury czlowieka.

Pytanie, ktére warto postawic: co w tym zwrocie oznacza ,jakos”? Méwiac
o tajemnicy Wcielenia trzeba zdawac sobie sprawe z niemoznosci wyjasnienia wie-
lu szczegdléw; trudno dokladnie opisac te prawde. To, co mozna powiedzied, to fakt,
ze nie chodzi tylko o akt moralny w stosunku do kazdego czltowieka, ale tez o pew-
ne naznaczenie natury ludzkiej. Niezwykly wyraz prawda ta znajduje w odniesie-
niu do kobiety - Maryi, z ktérej narodzit sie jednorodzony Syn Bozy, wspdlistotny
Ojcu. Godnosc, ktora stala sie Jej udzialem, ma by¢ ostatecznie rozciagnieta na cata
spotecznosc zbawionych (Jan Pawet II, 1988, p. 3-4).

Zjednoczenie z kazdym czlowiekiem oznacza réwniez, ze Chrystus dzielit
ludzkie zycie z innymi, dzielil ich zwykle radosci i trudy, mimo ze Jego godnosé nie-
skoriczenie przewyzsza ludzka. Poprzez to stal sig On réwniez przyktadem, wzorem



do nasladowania i okazal swoja bliskos¢ czlowiekowi (GeS, p. 22). Jako Syn Czlo-
wieczy wezwal czlowieka do powrotu do Boga, oglaszajac Dobra Nowine o Bozej
Mitosci, co jest wyrazem troski o czlowieka, poszukiwania go na obraz zaginionej
owcy czy marnotrawnego syna (Lk 15), aby czlowiek nie tylko mégt odzyskac utra-
cona godnosc, ale doszed! do ,czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug
Pelni Chrystusa” (Ef 4,13), stal sie ,synem w Synu”.

b) Droga czlowieka do przybranego synostwa Bozego (Ga 4,5) wiedzie da-
lej przez tajemnice Odkupienia, ktéra realizuje sie przede wszystkim przez Meke,
Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa. Syn Bozy umiera za i dla kazdego czlo-
wieka, aby zapowiedziane dzielo moglo sie wypelnié, aby usunac grzech - prze-
szkode w realizacji planu Bozego. Oddanie zycia przez Chrystusa za ,kazdego”
czlowieka rzuca nowe swiatto na godnos¢ czlowieka: ten akt Chrystusa jest réwniez
w pelni bezinteresowny, niezalezny od ludzkich uwarunkowarn i przekonan. Przez
zmartwychwstanie Chrystus tworzy nowa rzeczywistosc, ktéra odstania plan Boga
i otwiera czlowiekowi droge do nowego zycia. Natura ludzka doznaje definitywnej
i ostatecznej przemiany (KKK, p. 646-647, 654). Ostateczne wywyzszenie natury
ludzkiej dokonuje sie poprzez Wniebowstgpienie Chrystusa, ktéry ,zasiadl po pra-
wicy Ojca” i ,przygotowal nam miejsce” (J 14,3). Chrystus pozostawil kontynuacje
swego dzieta wspélnocie uczniéw - Kosciolowi, ktéry kroczac przez historie ma na
jego wzdr szukac kazdego czlowieka, ktéry jest ,pierwsza i podstawowa droga” (Jan
Pawet 11, 1979, p. 14; por. Stolarczyk, 2018, s. 263).

c) Zycie w Duchu Swietym - czlowiek nowym stworzeniem

Ten etap rozwoju czlowieka ku swojej pelni taczy sie z jego odpowiedzia na
dar Boga, z dynamika wpisana w niego od poczatku. Czlowiekowi powotanemu od
poczatku do zycia w jednosci z Bogiem, w Jego wiecznym szczesciu, Chrystus obja-
wia na nowo i w pelni jego cel Zycia: ,ukazuje mu najwyzsze jego powolanie” (GeS,
p- 22). Czlowiek winien kroczy¢ droga wyznaczona przez samego Syna Bozego do
pelni zycia w jednosci Bogiem - Tréjca Przenajswietsza, ktére ostatecznie moze
zostac zrealizowane po uswieceniu wewnetrznym oraz przemianie fizycznej zwia-
zanej z nowym niezniszczalnym cialem. Powolanie to jest zatem czesciowo reali-
zowane i doswiadczone w miare procesu uswigcania czlowieka na ziemi: przemie-
niony taska Ducha Swigtego cziowiek juz w pewien sposéb uczestniczy w smierci,
zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu (Ef 2,4-6, Kol 3,1-4): ,wszyscy ci, ktérych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. (...) Jezeli za$ jestesmy dzieémi, to i dzie-
dzicami: dziedzicami Boga, a wspoldziedzicami Chrystusa, skoro wspélnie z Nim
cierpimy po to, by tez wspdélnie mie¢ udziat w chwale (Rz 8,14.17).

Proces uswigcenia dokonywany przez Ducha Swietego jest realizowany
przede wszystkim we wspdlnocie zalozonej przez Chrystusa, jaka jest Koscidl. Jemu



to przekazal dar tegoz Ducha i srodki do uswiecania, zwiazane z Jego obecnoscia.
Udzielanie kolejnego daru Bozego laczy sie z potrzeba odpowiedzi i wspélpracy ze
strony czlowieka. Zachodzi tu tez proces wyzwalania czlowieka, w tym jego wol-
nosci, opisany w deklaracji (DI, p. 29-31). Nowe wyniesienie czlowieka zwiazane
z zyciem wiary w Jezusa Chrystusa zostalo opisane w nastepujacy sposéb w in-
strukcji Dignitas personae przygotowanej przez KNW: ,Ten nowy wymiar nie jest
sprzeczny z godnoscia stworzenia, dostepna poznaniu rozumowemu wszystkich
ludzi, lecz wynosi ja ku dalszemu horyzontowi zycia, a mianowicie zycia Bozego.
(...) W swietle tych prawd wiary okazuje sig, ze rozum domaga sie jeszcze wyraz-
niejszego i wigkszego szacunku dla jednostki ludzkiej” (DNW-KNW, 2008, p. 7).
Nowe zycie i nowe wyniesienie rozpoczyna sie wraz z laska chrztu swiete-
go, ktdra przeksztalca nature czlowieka w sposéb niezacieralny, staje sie wiecznym
yznamieniem”. Czlowiek zostaje oczyszczony z grzechu pierworodnego, wiaczo-
ny w zycie Chrystusa, stajac sie dzieckiem Bozym w nowym wymiarze, nie tyl-
ko jako stworzony przez jedynego Boga, ale wlaczony w nowe zycie w Jedynym
Synu - Chrystusie. Zostaje obdarzony taska Ducha Swigtego dla realizacji daru
- odpowiedzi na niego. Laska ta jest wzmacniana przez sakrament bierzmowa-
nia, ktéry w sposéb szczegblny ma prowadzi¢ do odpowiedzi na dar usynowienia
w Chrystusie. Przez uczestnictwo w zyciu Bozym, bedacym poczatkiem realiza-
cji powszechnego ,zaproszenia” do Zycia w wiecznej jednosci z Bogiem ujawnia
sie 1 rozwija pelna godnosc¢ czlowieka (DI, p. 20-21). W Eucharystii czlowiek wie-
rzacy mam mozliwosé przyjmowania - spozywania realnego Ciala Zbawiciela,
co daje mu wyjatkowa przestrzen przezywania zjednoczenia z Bogiem juz tu na
ziemi. W sytuacji zagubienia sie wierzacego, spowodowanej osobistym grzechem,
jednosc¢ z Bogiem przywracana jest przez sakrament pojednania, ,ktory jest kon-
tynuacja dziela nawrécenia i przebaczenia, zapoczatkowanego na chrzcie” (KKK,
p. 2042). Poza pozostalymi sakramentami uswiecenie czlowieka wierzacego
w Chrystusa dokonuje sie w sposéb szczeg6lny przez stuchanie i przyjmowanie Sto-
wa Bozego (J 15,3; Jk 1,21) oraz dzieta milosci skierowane ku innym ludziom, ktére
zarazem sa, jak zostalo to opisane powyzej, najwyzsza afirmacja godnosci kazdego
czlowieka. Ten fakt réwniez podkresla, ze zycie nadprzyrodzone nie jest w sprzecz-
nosci z dzielem stworzenia, ale jego rozwinigciem i doprowadzaniem do korca.
Odpowiedz czlowieka na Bozy dar w Chrystusie wymaga zaangazowania,
ale zarazem w spos6b szczegélny go rozwija. Otrzymane zadanie podkresla réw-
niez wielkos¢ daru Boga wobec czlowieka, podkresla jego godnosc, gdyz zostal on
powolany nie tylko do uczestnictwa w rozwoju dzieta stworzenia Boga, ale takze do
uczestnictwa w dziele odkupienia-zbawienia Bozego (Wysocki, 2021).



4. ASPEKTY I WYMIARY GODNOSCI LUDZKIE]J

W punkcie si6dmym deklaracja DI, odwolujac si¢ m.in. do tekstu Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej (1983), wspomina o wielosci znaczen pojecia god-
nosci i zwiazanych tym nieporozumien. Dajac pewne wskazania do systematyzacii,
wymienia poczwoérne ,rozréznienie” tego pojecia (DI, p. 7-8)7, cho¢ zarazem pod-
kresla, ze ,Wprowadzone tu rozréznienia w kazdym razie przypominaja nam jedy-
nie o niezbywalnej wartosci tej ontycznej godnosci zakorzenionej w samym bycie
osoby ludzkiej i istniejacej niezaleznie od wszelkich okolicznosci” (DI, p. 8).

Autorzy zajmujacy sie tym zagadnieniem w rozmaity sposéb formutuja te
rozréznienia, co nie jest bez znaczenia. Uzywa sie okresleni: rodzaje, odmiany, typy,
rozumienia, znaczenia, aspekty czy wymiary godnosci. Waldemar Furmanek wy-
roznit 16 grup znaczeniowych powiazanych ze stowem ,godnos¢” w jezyku pol-
skim (2020, s. 15), co wskazuje na wielorakosc¢ rozumienia tego stowa. Podkreslajac
integralnosé ludzkiej godnosci, zwiazanej z czlowiekiem jako osoba, nalezy dac
preferencje dla podzialéw czy rozréznieni, ktére ja wyrazaja, jak np. wymiary czy
aspekty (jednej godnosci), a raczej nie rodzaje czy odmiany, co nie przeszkadza
korzystaniu z przyjetych juz w danym jezyku sformulowar, ale w odpowiednim
rozumieniu. Takie podejscie sugeruje tez omawiana deklaracja, wprowadzajac po-
czwérne rozréznienie. Tych réznych aspektéw i wymiaréw nie mozna rozlaczac,
ale tez nalezy je wyraZnie rozrézniac (Rodziniski, 1989, s. 144; 2011, s. 62).

Podstawowe rozréznienie, jakie znajduje sie takze w deklaracji DI, doty-
czy dwoch aspektéw godnosci: nienabytego (niezmienny; w nim wymiar natural-
ny i nadprzyrodzony) oraz nabytego (zmienny; w nim wymiar kulturalny, moralny
i nadprzyrodzony). Ten podzial, uzywajac réznych okresleri i uwzgledniajac rézne
wymiary, jest najczesciej stosowanym réwniez w literaturze, czesto niezalenie od
przekonac ideowych i religijnych. W ujeciach filozoficznych najczesciej wskazuje
sie aspekt wrodzony/przyrodzony (naturalny) i nabyty (moralny, kulturowy). Ten
zasadniczy podzial odpowiada podstawowej strukturze bytu ludzkiego oraz rozréz-
nieniu na ,obraz i podobienistwo Boze”.

Deklaracja wymienia w tym przypadku godnosc¢ ontyczna i godnos¢ mo-
ralna (p. 7). Ich rozréznienie jest klarowne, cho¢ wymiar nadprzyrodzony nie jest
w tym miejscu zbytnio podkreslony. Godnosé ontyczna - aspekt ontyczny - ozna-
cza wymiar nienaruszalny godnosci ludzkiej, niezalezny od woli ludzkiej czy uwa-
runkowan spoteczno-kulturowych. Godnos¢ moralna - aspekt moralny - oznacza
to, co czlowiek poprzez swoje dzialania moze osiagnac badz utracic, a zatem jest to

7 W tekscie wloskim: ,quadruplice distinzione del concetto di dignita”, angielskim: , fourfold distinction of the
concept of dignity”, francuskim ,, quadruple distinction du concept de dignité” (DI, p. 7).



aspekt dynamiczny. Dokonuje si¢ to w wymiarze naturalnym badZ nadprzyrodzo-
nym (proces uswiecenia cztowieka).

W literaturze polskiej czestym podzialem dotyczacym godnosci ludzkiej jest
rozréznienie, dokonane przez Rodziriskiego, na godnosc¢ osobowa, godnosé osobo-
wosciowa i godnos¢ osobista (1968, s. 47; 2011, s. 62)°. Dwie pierwsze sa odpowied-
nikami powyzej opisanego rozréznienia, a trzecie okreslenie godnosci, godnosc
osobista, taczy sie z pojeciem godnosci egzystencjalnej, wyréznionej w deklaracji
na czwartym miejscu. Godnosc osobista bywa czasami okreslana jako honor czy
duma, ktére opisywali juz starozytni filozofowie, jak Seneka czy Cyceron, do kté-
rego nawigzuje deklaracja (Rodziriski, 2011, s. 73-74; Mazurek, 2001, s. 21-22; zob.
DI, p. 10).

Zaréwno w przypadku godnosci osobistej, jak i egzystencjalnej zwraca sie
uwage na perspektywe subiektywna, przezywania swojej godnosci. Subiektywna
strona spojrzenia na godnosc - jej wlasna ocena - moze sig¢ jednak wiazac z niewta-
sciwym przezywaniem swojej godnosci (Rodzinski, 2011, s. 62; DI, p. 25). Okreslenia
powyzsze nie sa rownowazne, ale lacza sie i zachodza na siebie. Podczas gdy god-
nosc osobista oznacza przede wszystkich poczucie wtasnej godnosci, przezywanie
czy doswiadczanie jej, ktére moze byc niezalezne od sytuacji egzystencjalnej czy
warunkow spolecznych, to godnosé egzystencjalna oznacza osobiste przezywanie,
,doswiadczanie swojego stanu zycia jako ‘niegodnego’” lub ,godnego” (zob. p. 7-8)°.
Aby w ten sposéb okresli¢ dany stan czy sytuacje, trzeba miec¢ wlasnie odniesienie
do poczucia wlasnej godnosci, czyli godnosci osobiste;.

Niemniej, nalezy dodac, ze w przypadku okreslenia godnosci egzystencjal-
nej deklaracja nie zawiera zbyt wielu doprecyzowar, opis w tym wypadku jest dosc
lakoniczny. Podaje ona jedynie kilka przyktadéw, z ktérych mozna tylko w pewnym
stopniu wnioskowac, co ona oznacza; wszystkie przyklady maja charakter negatyw-
ny, méwia o doswiadczeniu niegodnego zycia. Przyczynami takiego zycia moga byc
stabe zdrowie, uzaleznienia, niestabilnos¢ emocjonalna czy otoczenie nacechowa-
ne przemoca — niewlasciwe relacje miedzyludzkie (DI, p. 8). Nalezy wnosic¢ zatem,
ze to przezywanie godnego lub niegodnego zycia zostaje powiazane z zaspokoje-
niem podstawowych potrzeb zyciowych czlowieka, ktére mozna by uporzadkowac,
poslugujac sie opracowanymi zestawieniami hierarchii potrzeb (poczawszy od pira-
midy Maslowa do hierarchii trosk Archer; zob. Wysocki, 2019). Mozna ukazac god-

8 Wedlug Furmanka, Rodziiski pierwszy dokonal takiego rozréznienia w tekscie z 1968 r.

9 Pewne réznice rozumienia mozna zaobserwowac w innych thumaczeniach tego fragmentu: ,sperimentare la
propria condizione di vita come ‘indegna’”, ,to experience their life conditions as “undignified”, ,vivre sa condition de
vie comme ‘indigne’” (DI, p. 8).



ne lub niegodne zycie, analizujgc zaspokojenie potrzeb fizjologicznych, bezpieczen-
stwa, przynaleznosci, uznania, samorealizacji czy transcendencji, czyli tego wszyst-
kiego, co czlowiek potrzebuje dla godnego zZycia, co odpowiada jego integralnej
godnosci i co go wyrdznia sposréd innych stworzen. W tym kontekscie nalezaloby
zwrocié wigksza uwage, na doswiadczenie zaspokojenia potrzeb wyzszych, w tym
zwlaszcza przezywania relacji do Boga, co w najwyzszym stopniu powiazane jest
z godnoscig czlowieka. Niemniej, biorac pod uwage integralnosc¢ osoby ludzkiej,
doswiadczenie niezaspokojenia podstawowych potrzeb jest rzeczywiscie faktem
uwlaczajacym godnosci czlowieka.

W deklaracji DI mozna odnaleZz¢ odniesienie do tego okreslenia godnosci
rowniez w opisie jej powaznych naruszen znajdujacych sie w ostatniej czesci doku-
mentu. Zaliczy¢ mozna tu chociazby cyberprzemoc, wojne, przemoc i wykorzysty-
wanie seksualne, aborcje czy eutanazje (DI, p. 38-39, 43-47, 51-52, 61-62).

Jako trzecie znaczenie godnosci deklaracja DI wyr6znia godnosc spoteczna.
Oznacza ona uwarunkowania spoteczne godne lub niegodne czlowieka: ,odnosimy
sie do warunkéw, w jakich zyje dana osoba” (DI, p. 8)*. Warunki te maja dawac
szanse godnego zycia i uczestnictwa w zZyciu spolecznym odpowiadajacego god-
nosci cztowieka. Ocena jakosci tych warunkéw nie ma charakteru subiektywnego
doswiadczenia, ale jest zwiazana z pewnymi obiektywnymi kryteriami czy przy-
najmniej intersubiektywnymi, gdyz wplyw na te oceng maja uwarunkowania spo-
teczne, gospodarcze i kulturowe, w tym takze rozwdj swiadomosci dotyczacy praw
i godnosci czlowieka. W przypadku godnosci spolecznej, omawiajac poszczegélne
znaczenia, deklaracja podaje jedynie przyklad warunkéw niegodnych czlowieka:
skrajne ubdstwo (Tamze). Inne przyklady dotyczace godnosci spolecznej mozna
odnalez¢ takze w katalogu naruszen godnosci, podanych w ostatniej czesci doku-
mentu (DI, p. 35-62).

Odniesienie do sytuacji materialnej zycia czlowieka wskazuje na jeden
z wyznacznikéw pozycji spolecznej czlowieka - dochody i posiadany majatek. War-
to zatem, w perspektywie godnego zycia i odpowiedniego uczestnictwa w zyciu
spotecznym wymienic inne z wyznacznikéw. Jest to chociazby mozliwosc zdobycia
odpowiedniego wyksztalcenia, odpowiadajacego posiadanym zdolnosciom, ktére
otwiera droge do dalszego rozwoju czlowieka i jego zaangazowania na rzecz in-
nych. W kontekscie tego zagadnienia w deklaracji mozna znalez¢ odniesienia do
problemoéw oséb z krajéw stabo rozwinietych, w tym migrantéw, oséb traktowa-

10 W tym wypadku tekst deklaracji w innych jezykach zawiera dos¢ jednoznaczne okreslenia: ,condizioni sotto le
quali una persona si trova a vivere”, ,quality of a person’s living conditions”, , aux conditions dans lesquelles une
personne vit” (DI, p. 8)



nych jak niewolnikéw, oséb o réznej sprawnosci czy ponizania kobiet, ktérym nie
daje sie szansy na wilasciwy rozwdj (DI,, p. 40-46, 53-54). Te problemy maja swoje
konsekwencje réwniez w przypadku podejmowania pracy i znalezienia odpowied-
niego miejsca w strukturze spolecznej. Przynaleznos¢ zawodowa uwazana jest dzi-
siaj za gtéwny wyznacznik pozycji czy statusu spolecznego oséb.

Znaczenie powyzszych czynnikéw w perspektywie mozliwosci godnego zy-
cia i odpowiedniego uczestnictwa w zyciu spolecznym mozna krétko przedstawic
na przykladzie, ktéry pokazuje ich powigzanie z kolejnym z wyznacznikéw pozy-
cji spotecznej jakim jest dostep do wladzy i mozliwos¢ jej sprawowania. Dobrym
przykladem sa w tym przypadku prezydenci Indii, ktérzy nalezeli do klasy dalitéw,
najnizszej klasy niedotykalnych: Kocheril Raman Narayanan, prezydent w latach
1997-2002 i Ram Nath Kovind, prezydent w latach 2017-2022. Drugi z nich, zanim
zostal prezydentem kraju, byl wybitnym prawnikiem (wysokie wyksztalcenie, cenio-
ny zawdd) i sprawnym politykiem (gubernator stanu Bihar). Ten przykiad potwier-
dza ponadto, ze szanse realizacji swoich mozliwosci w przypadku poszczegélnego
czlowieka maja znaczenie takze dla dobra wspdlnego. Wszelkiego rodzaju znaczne
nieréwnosci spoleczne nie tylko blokuja mozliwosé rozwoju niektérym jednostkom,
ale ograniczaja rozw6j dobra wspdlnego - wszystkich ludzi (Benedykt XVI, 2009,
p- 35; zob. DI, p. 46).

Innym rozumieniem pojecia godnosci, ktéry deklaracja DI jedynie sygnali-
zuje, bez nazywania jej, jest godnosc, ktéra jest czasami okreslana jako kulturowa.
Jest ona czesto powiazana z godnoscig spoleczna. Dotyczy ona nabywanych w pro-
cesie historyczno-kulturowym tytuléw, ,godnosci”, ktére z reguly maja wskazywac
na zaslugi danej osoby czy pelnione przez nia wazne funkcje spoleczne i przyzna-
wac jej wyréznione miejsce w strukturze spotecznej, w tym w strukturze religijne;j.

Ze wzgledu na trwaly, wpisany w strukture bytowa, relacyjny charakter
natury ludzkiej, czlowiek tworzy rézne wspdlnoty, ktére sa niezbedne dla jego roz-
woju. Z tej racji wspélnotom tym moze przystugiwac pewna godnosc okreslana jako
godnosc wspélnotowa (Furmanek, 2021). Godnosé wspélnoty (wspélnotowa) jest
nie tylko pochodna godnosci czlowieka, ale réwniez jej dopelnieniem, analogicznie
jak w przypadku praw czlowieka i prawa réznych wspélnot, ktére tworzy. Dotyczy
to zaréwno matzenstwa, rodziny, jak i wspélnoty narodowe;j: ich prawa wyplywaja
z praw czlowieka, ale zarazem sa ich dopelnieniem, gdyz zabezpieczaja funkcjono-
wanie czlowieka w tych wspélnotach (zob. Furmanek, 2019).



PODSUMOWANIE

Deklaracja Dignitas infinita, choc¢ nie dokonuje pelnej systematyzacji za-
gadnienia godnosci ludzkiej, poddaje wiele interesujacych sugestii, ktére sa warte
rozwazenia. Dazy ona do syntezy r6znych perspektyw i rozumien, teologicznej, filo-
zoficznej, socjologicznej, psychologicznej i pedagogicznej, aby ukazac zagadnienie
jak najbardziej integralnie, poniewaz godnosc, tak jak czlowiek, jest jedna.

Godnosc przystugujaca osobie ludzkiej wyréznia ja sposréd innych stwo-
rzen, a jej Zrodlem i umocowaniem jest sam Stwdrca, ktéry uczynit czlowieka ko-
rona catego stworzenia. Deklaracja bardzo mocno podkresla charakter absolutny
(nieskoniczony) oraz integralny tej godnosci. Wskazuje, ze przystuguje ona kazde-
mu czlowiekowi w kazdym czasie i miejscu, ktadac nacisk na jej nienaruszalnosc,
a z drugiej strony podkresla jej integralnosc, ktéra obejmuje cala zlozona struktu-
re czlowieka, jako bytu cielesno-duchowego, zindywidualizowanego i relacyjnego,
w tym takze otwartego na Boga.

Z tej racji deklaracja zawiera sugestie, aby nie dokonywac sztucznego po-
dzialu na rodzaje godnosci, a jedynie méwié¢ o pewnych rozréznieniach, rozumie-
niach, ktére nalezy okreslac jako aspekty badZ wymiary jednej godnosci. Podstawo-
we rozroznienie na godnosc ontologiczna i godnosc¢ moralna stanowi odpowiednik
interpretacji biblijnego ,obrazu i podobienistwa” czlowieka do Boga. Zaréwno ele-
ment statyczny, jak i dynamiczny w czlowieku poza wymiarem naturalnym (przy-
rodzonym) ma réwniez wymiar nadprzyrodzony, ktéry dotyczy kazdego czlowieka,
nawet niewierzacego, ale znajduje swéj szczegdlny rozwdj i pelnie w odpowiedzi
czlowieka na dar Boga i wspélprace z Nim.

Okreslenia godnosc spoteczna i godnosc egzystencjalna maja inny charak-
ter, gdyz pierwsze wskazuje na warunki spoteczne zycia czlowieka, a drugi na do-
Swiadczanie przez osobe swego stanu i sytuacji zyciowej w odniesieniu do poczucia
godnosci. Godnos¢ spoleczna oznacza warunki, ktére sa potrzebne, aby czlowiek
mégt sie wlasciwie rozwijaé, realizowac swoje czlowieczeristwo, w tym zwlaszcza
wezwanie do milosci bliZniego, bedacej najwyzsza afirmacja godnosci ludzkie;.
Wspomagaja one rozw6j dynamicznego aspektu ludzkiej godnosci, ale same w so-
bie tej godnosci nie zmieniaja, ani nie wzmacniaja jej, ani nie degraduja. Czlowiek
moze sig¢ rozwija¢ i wzrasta¢ w swojej godnosci moralnej, uswiecac sig, pomimo
niesprzyjajacych warunkow spolecznych. Godnosé egzystencjalna zwraca uwage
na osobiste doswiadczenie swojego stanu (duchowego, emocjonalnego, fizycznego)
w odniesieniu do poczucia godnosci. Ze wzgledu na swoje powigzanie z podmio-
towoscia czlowieka ma ona znaczenie dla jego rozwoju i moze badz sprzyjac, badz
blokowac ten rozwdj. Jednakze bedac przezyciem subiektywnym, opierajac sie na
wlasnym poczuciu godnosci, moze zawierac zla oceng sytuacji czy rozumienia wta-



snej godnosci. Oznacza to, ze w podobnej sytuacji czy w podobnym stanie jeden
czlowiek nie bedzie dostrzegat blokady dla swojego rozwoju i mégt wzrastac, a inny
bedzie doswiadczal catkowitego ograniczenia swoich mozliwosci rozwoju, a nawet
swej degradacji. Taki stan wymaga pewnego przewartosciowania (czy nawrécenia),
w ktérym pomoca moze byé drugi czlowiek.

Cho¢ zatem wyrazania godnos¢ ontyczna, godnos¢ moralna, godnosé spo-
feczna, godnosc egzystencjalna, godnosc osobista, godnosc kulturowa czy godnosé
wspdélnotowa maja rézny charakter, ani deklaracja, ani rozwazania dotyczace kon-
tekstu jezyka polskiego zawarte w tym tekscie nie pretenduja do zakazywania ich
stosowania, zwlaszcza biorac pod uwage wieloS¢ znaczen pojecia godnosci. Cho-
dzi o wlasciwe rozumienie tych sformulowan w relacji do jednej godnosci osoby
ludzkiej. Aspekt nienaruszalny tej godnosci przywolywany jest dla podkreslenia,
ze nic i nigdy nie moze jej catkowicie zniszczy¢. Tym, ktéry moze ja najbardziej
zaciemnic jest sam czlowiek w stosunku do samego siebie, jesli sprzeniewierza sie
najwyzszemu powolaniu do realizacji swego czlowieczeristwa na wzor Czlowieka
doskonalego - Chrystusa.
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WORTHY TO BE AND
WORTHY TO BECOME.
UNDERSTANDING HUMAN
DIGNITY IN THE PERSPEC-
TIVE OF THE DIGNITAS
INFINITA DECLARATION

ABSTRACT

The Declaration Dignitas infinita published by the Dicastery for the Doctri-
ne of the Faith in 2024 proposes interesting considerations regarding human dignity
set in the context of important contemporary violations of this dignity. It is therefore
a response to current dilemmas, but at the same time introduces certain elements
related to organizing the very concept of human dignity, which have so far been little
addressed by researchers.. The aim of this text is therefore to extract these certain
suggestions regarding the concept of dignity, its nature, aspects and dimensions and,
referring to the literature in this field, to attempt a new systematization of the issue.
This requires an analysis not only of the declaration itself and other documents of
the Church, but also of the literature on the subject, in order to compare existing
concepts and show the contribution of the declaration against them.
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